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مقدمة 

الحمذً للہٗ جل وعلا والصّلاۃً والسّلامُ علی سیّد الأصفیاء وخاتم الأنبیاء 
وعلى اله وأصحابه شُموسِ الفضل وأعلام اھدی۔ 

اتا بعذ: فان مبحث الابتداع والبدعة من ال مسائل الشائكة التيی عُنیت بہا 
الشریعة الإسلامیة عِنایۃً بالغةً واہتمّت ہہا اھتماماً تائاء فوردتْ عشرات 
اللصوصِ نی ذمّھا و فی التحذیر منھاء والسلفٌ الضالح استفرغواقصاری 
جھودھم وہذلوا أقصی مساعیھم ا لمبارکة فی تمییز السنّة من البدعة وتنقیحھا 
وتحذیر الّاس من اقترافھا واقتراہہا۔ وھذا أمرّ طبیعي لن هذا الَينَ دين 
کاملُ وشامل لحمیع شُعب ا یاۃ الإنسانیة وھو الّذي یہدي النَاسَ لِلَّتي هي 
أقوم فی کل زمان ومکانء وھذہ مزیّةُ فوق کل مزبّة وخصیصة دونہاکل 
خصیصۃة بہا تمتاز الشٌریعة الإسلامیة عنْ جیع الملل والبّحل. 

ولاریبّ أَنْ کال الدیٔن یقتضی ذمٌ البدعةء فالإبتداغٌ َرّقٌ وتصدع لکمال 
الین وتمایه لن الابتداعٌ زیادة فی الدّین والژٌیادۃً ِنبا تلحق الشیءّ النَاقصضء 
فالإِذن بالإبتداع أو السماحة نی ھذا الباب دلیلُٗ واضحٌ علی أنّ الدَینَ م یکمل 
ول یتم بعد بل ہناك حرق تاج الی الرقع او ثلمة تفتقر إل السد والروم. فیە 
جوانب ومسائل تقتضی الیادة او بقيَ فیه بعضٔ نقائص وضعف یقتضی ا جبرَ 
زالفَفر/ك الال تر ل+187تء ءَ أَفْعَلتَ لكُمْ وَينَكُمْ وَاَفَمْتٌ ثَْتَ عَلَيْکُمْ 
ِمْمَتي وَرَضِيتُ لَکُمْ الإِسْلَامَ دِینا ("۔ 

ثمٌ حدثث وتفجٔرث فی العصور الآخیرة أَسبابٌ وعناصر - صرفت أفکارَ 
مل العلم والاستنباط إلی تحریر ھذا اللوضوع وإحقاق ان مِن الباطل فیھا 


٤ 

مِنْ جدیدِ -تنزبالھا عنْ مفاهيمَ خاطئِ وأفکارِ زائفة فی فھم هذہ امسئلة أولاً 
ونی تطبیقھا ثانیاً. ولعل أأعظمَ بواعثھا ثلاتٌ: تفویشٔ مناصب العلم والّین 
لی غیر آھلھا. وجِدّۃ الطٌبع. وعدم الذّقة فی مسائل العلم والڈین کما هو دأَبُ 
السّادات الفقھاء الکرام. 

ولأجل ہذہ العناصر تسیّبثْ مسئلة البدعة فی تفرّق جمع السلمین وتشنّتِ 
شملھم وتومینِ صفٰھم وفشلِ عزائمھم ونی إیقاد نار الحرب الّذي زرغ 
العداوۃً والبخضاءَ بین قلوب المسلمین وجعت إخوانَ الأمس أعداءً فا 
بینھم. وا لمکتبةُ الإسلامیة وإِنْ کانث ذاخرۃً وافرةً بکثیر من ا ؤلّفات 
والمصنّفات حول البدعة وا لمبتدعة - والحمد للہ- وہذا العبد الضشعیف قد 
طالع منھا أکثر هِنْ ثلاثین کتابا الّتي أَلّفْتْ خاصّة نی هذا اللوضوع بدہٗ بکتاب 
'البدع والّھي عنھا'' لِلعلامة حمد ابن وضاح القرطبي ا توئی ٦۲۸ھ‏ رمه 
اللہ تعالی وإِنتھاء بکتاب'' البدعة الإضافیة'' لِفضیلة الشیخ الدکتور سیف 
علِ العصري حفِظه اللہ ورعاہہ إِلّا ان اللوضوعٌ بحاجة ملحْةٍ إل التّھذیب 
والّنقیح فی مفھومھا وتقسمیھا ثمٌ فی تطبیقھا ونی ا حکم على الثٌیء 
بالإحداث والابتداعء مماأنّه قد کٹرمن الإفراط والّفریط نی ھذا اللجال. وھذا 
الكتیبُ الّذي فی أیدیکم خطوةٌ آساسیة فی تحریر معنی البدعة وتجلیة مدلومٰا 
ومحاولةً علمیة نی تصحیح مفھوم الابتداع وا مبتدعة وأحکامھمم وأظنٌ أنْ 
هذا الكَتیبَ سیعالج تع فا کاڈ ارتا تاس وجه وَأَتمَ 
مه قاءافشقال: 

وأسمیثه ''فقه البدعة فی الشریعة الإسلامیة'' وھو یَشتمل على سنّة ابواب: 


٥ 

الباب الأوّل: نی ذمٌ الإبتداع والمبتدعة نی تُصوص القران والسنّة والعقل 
الا 

الباب الّاني: فی تعریف البدعة لغةً واصطلاحاً والفرق بینە وبین 
الصطلحات الآخری؛ ثمٌ تقسیم البدعة باعتباراتٍِ ختلفة وتحقیق البدعة 
الحقیقیة واللإضافیة ضوابطھا وأسباہہا. 

الباب القّالث: نی مسئلة اك وصلتہ بالإبتداعء وبیان اختلاف العلماء فیه 
مع ذکر دلائلھم وتحقیق الصواب فيه. 

الباب الرٌابع: فی أحکام البدعة والمبتدعة وکیفیّة التعامل مع المبتدعة. 

الباب الخامس: فيه ذکر أحادیث السّواد الأعظم ومصداقھاء وشرحٌ حدیث 
تفژق الأمّة وبيان مصطلح أھل السنّة والجحماعة: توضیح مذا الإصطلاح 
وذکر عناصر ال خروج منھا وأسباب الاتّصاف بالبدعة والمبتدعة وفیه بیان 
البدع اللّاتی تُوجب ھذا التفرق المذموم. 

الباب السٌشادس: فی تطبیق ضوابط البدعة علی فروع ومسائل شنّی فی جانب 
العقیدة والعمل.۔ 

وإتی أأعترفٌ اعترافا غیرَ رسميٌ پرحابة صدريِ بقلّة علمي وقصورِ باعي 

نی التحریر والتّالیف واذا فأَقترمُ ین أھل العلم أنْ لا یكَفّوا أیدیَھم عنْ أنْ 
يُبّھون علی اي خطاأ - علمیّا کان أو مطبعیّا أو ما یتعلّق بالْرتیب والتّھذیب 
حوعاَرافاؤک الاک راز ھی وامرحررسن 

وفی ال جتام لا أنسی أَنْ أتوجّه بالشکر ا جزیل والْناء الممیل لأصحاب 
الفضیلة مِنْ العلماء والأساتذةۃ وأصحاب الّذین ساعدونی نی جمع هذہ امادة 


٦ 
وتنقیحھا وتہذیبھا وأسٹل الله تعالی ريٴ الکریم أُنْ فنتقل مَنْ مد إِليْ یذ‎ 
الّعاون والمساعدة فی تالیف ھذا الگتیب وفی تحریر مباحثة ومراجعة أبوابہ أو‎ 
نی طباعته ونشرہ.‎ 
وآخیرا فھذا مُھدي الفاتر القصبر لا أُدّعي فیه فضلا ولا کمالا فالتوفیق‎ 
والقبول فضلٌ کبیڑ من اللہ نطلبه وأسثلُ ريّ الكريمَ ا تّان اللّان أنْ بُزی‎ 
نفوسّنا ويُطھّر قلوبَنا عنْ ما سواہ ون یملاأً قلوبَنا پحبّه وحبّ دینە وأنْ یجعل‎ 
رضاہ غایتَتا وقصدنا وأنْ یجعل ھذا الكتیبَ سببا لرضائه. اللَھم ربّنا الكريمَ‎ 
أرحم الرٌا مین چئنا إلیك ببضاعة مُزجاة فأأوفِ لنا الکیل وتصدَق علینا إِنّكَ‎ 
کتبه العبد الضٌَعیف عبید الرمن‎ 
عضومیئة الإفتاء بدار العلوم الرٌمانیهءبمدینة مردانہ(باکستان)‎ 


۰شوال ۳۹ھ 


۷ 
الباب الأوّل 


ذمٌ الابتداع والمبتدعة فی ضوء الکتاب والسنَة والعقل السّلیم 


ذمُ الابتداع والمبتدعة فی ضوء الکتاب 

إسوداد وجوہ أھل البدعة 
قال اللہ تعال ی: ا را کال عق ا مَاجَائھم 
ا و ا ا وا تس 
الَذِينَ اسُوَدّٹْ وُجُومُهُمْ أَكَفَرکُم بَمْدَ لَِايِكُمْ فَذُوقُوا العَذَابَ بَا کُنتُمْ تکْفْرُونَ 
[آل عمران : ۰٢٢١٢٠٠٢‏ ]. 

قد ذھب جمع من المفشٌرین - وعل رأسھم عبد اللہ بن عبّاس وآبو أمامة 
رضي اللہ عنھم|- إلی أن ا مراد بہولاء النّاس ھم أھل البدع والأھواء الباطلة' 
وعلى الأقل فالاًیةتشملھم وإن کان واردا فی غیرھم. وعلی هذا فالاَیةنصّ علی 
أنْ ھم عذاب عظیم فی الآخرۃ وتسود وجوهھم ھناك. 
الإبتداع تفرق عن الأمّة وضلال 

بقول اللہ ت7 رط تک نتر 0لا کنا الَبل 

تقر بكُمْ عَنْ مبیلِہ ذَلکُمْ وَصَاکُمْ بو لعَلكُمْ تَقَونَ( [الأنعام : ]۱٥١‏ 
ساط شالت دعا إليه فی آیات عدیدۂ:وعو سبیل السنّة. وآٹا الشبل 
اللتفرّقة عنھا فھي سُبل أھل الزٌیغ والبدعء والابتداع سلوك سبیل الضلال 
والحرمان. 


'تفسیر إبن کثیں تفسیر هذہ الایق ج۲ص۹۲. 


۹ 

قال العلامة الشٌاطبي رحمه اللہ: ولیس ا لمراد سبل المعاصي؛ لن العاصی 
من حیث هي معاص لم یضعھا أحد طریقا تسلك دائما علی مضاھاۃ التشریعء 
وإنما هذا الوصف خاص بالبدع المحدثات.' 
معیار الفرق بین الضراط المستقیم وغیرھا 
کثبرا ما یُقال: إنّ کل فرقة تدّعي آتہا ہي علی الضراط المستقیم صراط اللہ 
وغیژھم ھم الّذین سلکوا مسلك التفرّقء والاختلاف إِنَّا جاء من قِبلھم 
دوننا فھي الرّائغة. والأقوال نی تعبین ذلك الضراط عددُ أقوال جیع الفرق - 
المندرسة منھا واللعاصرة - وکذلك لیس منھم من یدّعي ذلك بغیر دلیلء بل 
کل کرد رمنٹار ہار الال راا کی عتتتی قانحرات الا آن 
هل من فُرقان یم بین أھل ا لح والباطل ویفصل مل صراط الہ مِنْ 
صحاب السّبل الأآخری؟ و کیف يٛفھم الحث من بین هذہ الدّعاوي الکٹبرۃ؟ 
وا جواب: أَنَ القْرقانَ بین ا ن والباطل وأھل کل منھما واضح 
غیر متغیر وھذا الفرقان هو السنة السنیة. وھي ا لمعیار الواضع الّذي یفصل 
بین أُھل الصراط المستقیم وغیرھا من السٌبلء فکثیرا ما تُعرف الأشیاء 
بأضدادھاء فمن بنی اعتقادہ وأقواله وأفعاله علی هذا السٌبیل واقتبس فیه من 
مشکوۃ أُنوارہ فقد اھتدی ووصل إلی عین الحق والصواب؛ ومن أَمٗس بنیانه 


علی ما سواہ من الطرق فقد ضل نی معرفة ان وغوی عن قصد السّبیل إلی 


' الاعتصام للشاطبي ت افلالی ءالباب الّانی نی ذمٌ البدع؛ج١ص٢٦۷۔.‏ 


۴ 
الجائرءولا یلقی اللہ سا ما کاملاہ إِلّا أَنْ یتغمّدہ بغفرانه الواسع. 

فسبیل السنّة هي الطریقة الوحیدة ممعرفة ا مدی من الضلال والغثٌ من 
السمینە مثله کمثل سفینة نوح عليه الصّلاۃ والسّلام من ركِھا فقد نجا 
وسلِم من عذاب اللہ ومن حاد عنھا فقد هلك وغرق فی ظلام بعضھا فوق 
بعض لا سبیل للخروج منھا إلاً بال[جوع إلی ما رج منە ثمٌ بالثبات 
والاستقامة تحت ظلاله. 

ویؤیٔدہ ما رواہ الطٔبري نی تفسیر هذہ الاّیة بسندہ عن أبي وائل عن عبد اللہ 
فلا ہولھشیز ششھفٗپھلافااجممفویھ 
ٹم خط عن یمین ذلك الخط وعن شماله خطوطا فقال: هذہ سبلء علی کل 
سبیل منھا شیطان یدعو إلیھا. ثم قرأً ھذہ الاَیة: (وأن ھذا صراطي مستقم| 
فاتبعوہ ولا تتبعوا السبل فتفرق بکم عن سبیله). 

وروی أیضا نی تفسیر الایةعن مجاد نی قول اللہ: (ولا تتبعوا السبل فتفرق 
بکم عن سبیله)ء قال: البدع والشبھات.' 

وعلی ھذا فلا اعتدادَ بنفس الذّعوی وإلاً فھل مِن عاقل نی الدنیا يْعَرٌ لہ علی 
الباطل کُمٌ يَیقی مُستوڑا عليه؟ بل الأصلُ الأصیل وا حلل الوحید أن 
ش ےت جماعة ہما لدیہا من الاعتقادات والأقوال والأفعال والأحوال علیىل 


السنَة النّابتة فمن وافقه السنْةٌ کان علی هدی وصراط الله ومن سلك خلافَ 


جامع البیان ت شاکر سورۃ الأنعامءج ١١‏ ص ٢٣٣و‏ ۲۳۰. 


٦۱ 


السنة وابتدع منْ نفسه ہو ین تفرٌقت بہم السٌبل وإِن إِدعی أَنه هو علی ا حق۔ 


الابتداع جور وعدول عنْ صراط اللہ. 
قال اللہ تعالی :]وَعَلی اللہ قد السبيلِ وَمِنها جا جَائِز وَلَوْ سَاءَ مَدَاكُمْ اَمَعِينَ( 
[التحل :۹] 


قد ذھب بعض الفسّرین إلی أَنْ ''عی'' للوجوب التفضلی أي یت یتحنّم على اللہ 
أن بین الطریق الواضح الموصل اليه من راد أن یسلك سبیل ادایق 
وبعضھم إلی أَنْ 'علی' هنا بمعنی "'لل'' أي إِنَیا یوصل إلی اللہ السّبیل القاصد 
حینما بعض الطرق جائرۃ عن قصد السّبیل' 
وعل گل فا لمراد من السّبیل ا حائر سُبلُ البدعة والأھواء الختلفة 
والابتداع انحراف ومیلان عنْ سبیل اللہ روی الطْبري بسندہ عن ابن 
عباس فی قولە تعا ی (ومنھا جائر) یقول: الآھواء المختلفة.' 
تبرئة الرُژسول عن المبتدعین 
قال الله تعالی:) إ الّذِينَفَرّقُوا دِيتهُمْ وَكَاثوا شِيَعَا لَسْتَ مِنهُمْ نی د صَيٍْ إِنََ 
زم إِل الله تم بْتََقْهُمْ بَا کَانُوا يَتْعلَونَ( [الأنعام ]۱٥۹:‏ 
اختلف الفشّرون ی مصداق ھؤلاء لَيَا قد ذھب کثبر مٌ: مُنھم إلی أَكَ المراد 


راجع للتفصیل روح العانی ءسورۃ اللحلج۷ص .۳٣٣‏ وتفسیر اللّسفيء سورة 
النحلء ج٢ص٥٢٠۰٣.‏ 


"'جامع البیان ت شاکر سورۃ النّحل ج۱۷ ص ۱۷۹. 


5 
بە أُهل البدع الانو ظا کہ اک رواہ الإمام الطْبري بسندہ عن 
أبي ھریرۃ موقوفا ومرفوعا۔' 
فھذا یدلّ على أَنْ الابتداع نی الذین رالعحدات کناست فقرت الا 

ولایخفی مانی التفریق من الوزر والإثم والتسبّب للملة من ا لمعاصی 
زالنگزات رالڈ رر از رنہ آعرت اه ان رسرل ال صل اف غخلت 
وسلّم لیس منھم قط أي کَألّه بریٍء منھمء وھذا مِنّ الأسالیب البلیغة البدیعة 
الأکیدة للنّھي عن الشّيء والمنع منە. 
الإحداث فی الذّین مظھر الغلوٌ الذموم 

قال اللہ تعالی: )يَامْلَ الْكِتَاب لا تفْلُوا نی دِبیكکُخ وَلا تَتُلُوا عَل ال إِلا 

ا ا لاق اتتفقاتظا 

وکذا جاء فی سورۃ ا مائدة: )قُل يَاأُمْل الْکِتابِ لَا تَعْلوا نی دِيكُمْ عَيْرَ ان 
وَا تخرا لوا قَوم قَذ صَلّوا من قَبل وَاَصَلُوا یڑا وَصَلُوا عَنْ سَوَاء 
الشُہیلڑ [الایة: ۷۷]. 

نہی اللہ نی الایتین عن الغلوٌ نی الین والغلوٌ هو جاوَزۃ الحتّ والتخطي منە 
بأن بُعرض عن الادلّة الشٌرعیّة الواضحات ویتمسك ہما هي کالش٘بھات 
والمتشابہات وھذا الوصف یصدٌ على أھل الأعواء والبدع ویظھر باللنظر 
پلی أحوال ا مبتدعة وتاریخھم أَن أکثر منشأ الابتداع و جذر أشجار الإحداث 


'جامع البیان ت شاکرء سورۃ الأنعامء؛ج ١۱ص‏ ۲۷۰. 


۷ 


هو هذا الغلو فی الین بالإفراط منە أو الشّفریط فيه وعلىی ھذا فَهُم علی طلیعة 


مصادیق ھذا الوصف. 


٤ 
ذمٌ الابتداع والمبتدعة فی ضوء السنة‎ 

إِنّ البدعةً والابتداع کماقدمنا من المنکرات الَتي وردت عشرات الٌٛصوص 
فی ذِمّھا وردع الّاس من الاقتراب إلیھا فإتہا من نوع الشّصادم والٹزاحم مع 
الین ولذا فإن ذخیرة الأحادیث مشحونة بِذم الابتداع وأهله وسوء منقلبھم 
وشِْدَة عذابہم وذلّتھم وھوانہم علی اللہ ورسولە وا مؤمنین نی النیا والآخرة 
نذکڑُ ھُنا نبذة یسیرۃ منْ تلك الأحادیث. 
الإاحداث مردود علىی صاحبه 

عن عائشة رضي الہ عنھاء قالت: قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: من 

اأحدث نی آمرنا هذا ما لیس فيهہ فھو رڈ.' 
الفھوم الشرعيٌ للبدعة فی ضوء الأحادیث 

أي مردود لا پُقبل منە ذلكء وھذا ا حدیث کحدً جامع لمفھوم البدعة نی نظر 
الشٗارعء فالإحداث هو إیجاد شیء علی غیر مثال سابق وھو إشارة إلی إحداث 
شیء جدید دون أن یکون لە أصل فی الذّینء فإنْ کان لە أصل ثابت فی الذّین 
لا یکون من البدعة فی شيء لأنْ ''الإحداث'' لا یُطلق نی کلام العرب إِلّا علی 
الشٌیء ال مدید الّذي لم یُوجد قبلُ لا بنفسە ولا بنظیرہ وأصلہ. 


وقوله صل الله عليه وسلّم "نی أمرنا' إشارة إلی أن الإحداث المذموم هو 


' صحیح البخاري؛ باب إذا اصطلحوا علی صلح جور فالصلح مردودءرقم ال حدیث: 


.۷ 


٥١ 

الإحداث فی الذینء أمّا الإحداث نی أمور الڈّنیا فلا هو رڈ ولا هو من البدعة 
بل الأصل فيه الإباحة - عند ا جمھور - تُمْ تعتریه الأحکامُ ا حمسة 
وقولہ''مالیس منہ'' إشارة إلی أَنّ الإحداث النھیٔ عنە هو الّذي لیس لە أصل 
8ی الکتاب والسنْة وفیه تاکید ل'أحدث'' وخرج بە ما لە أصل نی الدین فإنّه 
لیس ببدعة کم مڑ, 
نفس الإحداث مذموم أم العمل بە؟ 

ولیس الإحداتٌ هو اللذموم فقط بل کا أَنّ الإحداتٌ منھیْ عنہ ومذموم 
کذلك العمل بذلك المحدث من ھذا القبیل؛لأنْ الإ(حداث مُنع عنه لفساد نی 
المحدث والعمل بالفساد منوع مذموم أیضا ویدل عليه ما رُوي ني روایة 
أُخری من قولہ'' من عیل عملا ' إلأأن نفس الإحداتٌ أشنع وأقبح؛لأنہ کما 
یتضمَنْ معصیة العمل بالبدعة کذا یکون ذریعة لعمل الآخرین وتسبّا 
لضلاھم بالعمل بە فیکون عليه ووزڑ جمیع من عیل بە إلی یوم القیامة. 

قال الإمام الأووي رحمہ اللہ: ''ھذا ا حدیث قاعدةۃ عظیمة من قواعد الإسلام 
وھو من جوامع کلمہ صلی اللہ عليه وسلم فإنه صریح نی رد کل البدع 
والمخترعات وف الروایة الثانیة زیادة ومي أنه قد یعاند بعض الفاعلین نی 
بدعة سبق إلیھا فإذا احتج عليه بالروایة الأولی یقول أنا ما أحدثت شیٹا 


فیحتج عليه بالثانیة التي فیھا التصریح برد کل المحدثات سواء أحدثھا الفاعل 


٦ 
أُو سبق بإحداثھا ..وہذا الحدیث ما ینبغی حفظه واستعماله نی إبطال‎ 
المنکرات وإشاعة الاستدلال بە.'‎ 
کل بدعة ضلالة‎ 
عن جابر بن عبد الله قال: کان رسول الله صلی الله عليه وسلم إذا خَطبُ‎ 
ا مرّت عیناہ وعلا صوته؛ واشتد غضبهء حتی کأنە منذر جیش یقول:‎ 
صبحکم ومساکمء ویقول: بعثت أنا والساعة کھاتینء ویقرن بین إصبعیه‎ 
السبابةق والوسطی؛ ویقول: أما بعد فإن خیر ا حدیث کتاب اللہ وخیر‎ 
الممدی هدی محمد وشر الأمور محدثاتہاء وکل بدعة ضلالة.'‎ 
والضُلالة خلاف ادایة أي العدول عن الضراط المستقیم؛ فمن أحدث نی‎ 
الإسلام شیئا ما أأو عمل با أحدث فيه فقد ضل عن الطریق الت فإن اح‎ 
والضراط المستقیم هو الکكتابٌ والسْة.‎ 
الإبتداع سببٔ وزر مَن عمل بە إلی یوم القیامة‎ 
عن جریر بن عبد اللہ فی حدیث طویل قال رسول اللہ صلی الله عليه‎ 
وسلم: من سن نی الإسلام سنة حسنةء فعمل بہا بعدہ کتب لە مثل أجر‎ 


الأمور۔ 
"صحیح مسلم؛ کتاب ا حمعة باب تخفیف الصلاۃ والخطبةء رقم ا حدیث: .۸٦۷‏ 


۷ 
سیئة فعمل بہا بعدہ کتب عليه مثل وزر من عمل بہاء ولا ینقص من 
آوزارھم شیء.' 
فا لحدث یکون سببا ‏ جمیع من عیل ببدعتہ بعدہ إلی یوم القیامة حیث لوم 
تحدثہ ما وقع الّاس نی هذہ المھلکة. وھذا الوعید عام نی الإحداث وف 
لک لافای لاگ 
ومثلە نی روایة اُخری رواھا ال مذی فی سننہ: أنٌّ النبي صل الله عليه وسلم 
قال لبلال بن ا حارث: إعلم عمرو بن عوف قال: ما أعلم یا رسول اللہ؟ قال: 
إنه من أحیا سنة من سنتي قد امیتت بعدي؛ فان لە من الأآجر مثل من عمل بہا 
من غیر ان ینقص من أجورھم شیئاء ومن ابتدع بدعة ضلالة لا ترضي الله 
ورسولە کان عليه مثل آثام من عمل بہا لا ینقص ذلك من آوزار الناس شیئا۔' 
وھو واضح فی فضل إحیاء السّنن لا سيّا الّتي قد ترك النّاس العمل بہا 
وکذلك یّضح منە خطر الابتداع نی الذّین والإحداث فیه. 
الابتداع سبب ا حرمان من ا حوض 
عن ابن عباس رضي الله عنھماء قال: خطب رسول الله صل الله عليه وسلم 


' صحیح مسلم ء باب من سن سنة حسنة أو سیئة ومن دعا إلی هدی أو ضلالةرقم 
ا حدیث: ۱۰۱۷۔. 
"سنن الترمذي ت شاکرہ باب ما جاء نی الأخذ بالسنة واجتناب البدعء رقم ا حدیث: 


.۷ 


۸ 
فقال: یا آیہا الناس؛ إنکم حشورون إلی اللہ حفاۃ عراۃ غرلاء ثم قال: )کا 
بدنا آول خلق نعیدہء وعدا علینا إنا کنا فاعلین ( إلی آخر الایة ثم قال: " ألا 
وإن أول ا خلائق یکسی یوم القیامة إبراھیم ألا وإِنە بجاء برجال من أمتي 
فیؤخذ بہم ذات الشمالء فأقول: یا رب أصحابيء فیقال: إنك لا تدري ما 
اأحدثوا بعدكء فأأقول کما قال العبد الصالح: )وکنت علیھم شھیدا ما دمت 
فیھمء فلما توفیتنی کنت أنت الرقیب علیھم وأنت علىی کل شيء شھید(فیقال: 
إن ھؤلاء م یزالوا مرتدین علی أعقاہہم منذ فارقتھم "۔' 
کون الابتداع سبب لإستحقاق اللعنة 
عن عائشة قالت: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: '"ستة لعنتھم 
ولعنھم اللہ وکل نبي کان: الزائد نی کتاب اللہ والمکذب بقدر الله 
وا لمتسلط بالحبروت لیعز بذلك من أذل اللہ ویذل من أعز ال والمستحل 
حرم اللہ والمستحل من عترتی ما حرم اللہ واللّارك لسنتي'.٠‏ 
الژٌیادةٌ فی کتاب اللہ هو الابتداع فإلّه عبارۃ عن الزّیادة نی الذّین بلا إذن من 
الشارع. ودلالة الحدیث علی ذمٌ الابتداع ظاهر. فالإ(حدث نی الین کإیقاع 


نفسه نی قعر الملعونین المطرودینء أعاذنا اللہ تعالی. 


'صحیح البخاري باب قولە: وکنت علیھم شھیدا ما دمت فیھم:رقم اس حدیث:٥ .٦1٤‏ 
< سنن الترمذي ت شاکر ءآبواب القدر عن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ رقم 


احدیث: ٢٢٦۲۔‏ 


مضار الابتداع نی میزان العقل السلیم 

إِنْ العقل والتَقَل تواردا تماماً علی ذم الابتداع نی الڈّین وشدَةِ هولە وعل آنَه 
طریب حفوفٗ بالملخاطر وا مھالكٍ قلّ| ینجو سالگھ. فالاقتحامٌ فيه کأله تعریض 
اش للخزي والاك والعذاب والبّعد من اللہ ورسوله والمسلمین.وقد 
ذکرنا بحمداللہ ومنە نبذة من تُصوص القرآن والسنّة بصدد المنع منه وذمّه فیم| 
تقم. والآن نذکر حکمە ومکانتہ فی نظر العقل السّلیم والط٘بع ا مستقیم ومن 
الله التوفیق والسّلامة. 

عدم استقلال العقل للمصالح والمفاسد 

ِنْ العقل الحض لا یستقل بإدراك المصالح والمفاسد ومن الدّلیل علی ذلك 
ما قد جب العقلاءٔ ونشاھدہ نحنٌ آناء اللیل وأطراف الٹھار لا یبا المصالخخ 
الأحروبّة فان العقل الإنساي بمعزل عن درکھا واللإحاطة بہا فلا یصلح ان 
تُعل حاکما نی نصب العباداتِ والقرباتِ من عندہ لِنیل درجات الآخرۃ 
وسعادتہاء والابتداع عبارۃ عن ھذا فاله اسم لمعل الشيء عبادة بدون برھان 
من الشٌرع ولاینال القصوه قط مَن وقع نی مثل هذہ الترّھاتء فإن اعتداءً 
الشیء عبادة واستحسانه من جھة العقل الحض لا یزیڈ عی الشراب الّذي 
بحسبہ الظّمأن ماء فإذا جاءہ م جدہ شیئا وم یصب سوی التّعب والُسران 


والووزر وا جرمان. 


2 
ادعاء مناقضة کمال الین وتمامہ 

بالرڑغم ین أَنْ العقل غیژ کامل ولا مُستقل نی إدراك الصلحة الأآحرویة من 
مفسدتہا فالڈین غیژ محتاج أیضا فإله قد کمل وتمٌ وصار نی غایة الکمال 
ونہایته بأصدق شھادق الا وھي شھادة اللہ تعالی: قال اللہ تعالی:) الْوْمَ 
اَکْعَلت لْکُم دِينكُمْ وَأَتُمْتْ ثٌ عَلَيْكُمْ یَعْمَتيی وَرَضٍیت لَکُمْ الَاسْلامَ ِینّا( 
[ا مائدۃ : ]٣‏ 

فالدَينٌ قد کمُل فی حیاة الرٍسول صل اللہ عليه وسلّم ورضيه اللہ لنا دینا 
ومذھباء وقد الّفق جیع أھل ا حق أَنْ اللْيْ صلّ اللہ وسلّم ما ارتحل من الدّنیا 
حتّی بین لنا جمیعٌ ما تحتاجه اليه نی الذّین والڈنیا وبسببە صار الذّین منذ ذلك 
الژّمان إلی یومنا ھذا بمکان یصلح للتّطبیق نی کل زمان ومکان بدو ن أي 
إفتقار لی التّعدیل والاَتقیحء فلا کان تامّا کاملا لاحاجة لأحد نی أن ثجري 
العقل فی مضمارہ. 

لابتداع اقباع الموی 

إِنْ غالبَ منشأً الابتداع والإحداث فی الذّین و اتّباع ا موی فقد سبقّ أَنْ 
الڈّینَ قد کان وم یزل کاملا غیرَ محتاج إی التّعدیل والتصرفات من الخارج. 
فالمبتدغٌ لا یٔقدم علی الابتداع من أجل عاطفة دینیّة فی الواقع بل بجترئ عليه 
بسبب اتباع اغوی النّفسانیّة وإن کان الشّیطان کثبرا ما یُسوْل لە أأنّ الّذي آثارہ 
عليه عاطفة دینیّة حضة واتّباع اھوی من مضلات الفتن وھو قنطرۃ الضٌلال 
والغوایة عن الحقٔء یقول اللہ تعالی خطابا لداؤد عليه وعلى نبیّنا الصّلوات 
والَْسلیمات:) يَادَاوُود إِنَا جَعلََكَ عَلِيفَة نی الأَرّض َاحَكُم بَيْنَ النَاس بِا لق 


3 
وَلَا کبع هی فَیْضلَكَ عَنْ سَبیلِ اللہ إِنَ لین تلود عَی سیل الک 
عَذَابٌ دید بَا تَسُوا يَوْمَ الُسَاب ([1ص ]۲٢٢‏ 
معاندة الششارع ومضاھاتہ 

ِذا کان الذّينٌ تامّا کاملا بشھادة القرآن فالإقدام على الإحداث فيه معاندةً 
الشَّارع ومشاقتنہء فإنَ المبتدعٌ سن الظنٌ بالعقل ویری نفسّه کالشٌارع وحالله 
فی ذلك مثلل حال مَن جاء يُکَمّل الشیءَ ویتابع من تقذمہ فیەءولا خفی ما فیه 
من التھدید والخطر. 

ون ذلك قال الإمام مالك رمه اللہ: " من ابتدع نی الإسلام بدعة یراھا 
حسنةء زعم ان محمّدا صل الله عليه وسلم خان الرّسالة لن الله یقول:)الیوم 
أکملت لکم دینکمء فیا م یکن یومئذ دیناء فلا یکون الیوم دینا۔' 
الابتداع یوجب التفرٌق المذموم 

إِنّ وَعلَة الأئة الاسلامیة من الطلوبات المرعیة الات الأساسیة فِإنُ 
1 تلق قوسی فیس سای ولا کا نر نوا ی مو ال 
عمران والشُوری: فاتھحادالمسلمین والاتفاق بینھم من ا مرغوبات الشرعیة فیم| 
کان التفرٌق منھیّا عنه ومذموما لا سیا نی الأمور الأساسیة للڈینء وإصلاخ 
ذات البین أفضل درجة من الصُوم والصّلاة والصدقة بیم| کان إفساد ذات 
البین ھي ا حالقة التي تحلق الدین.' والابتداع یُوجب ذلكء یقول اللہ تعالی: 


الاعتصام للشاطبي نت ا غلالیءالباب الثانی 5 ذم البدعءج١‏ ص 2 


0 
سے ےج قَيْءِ إِنَا أَمرّمُمْ إِی الله 
کت ےش ہت 
999+ "۵2 تّتٌ شملھم ویُنشیء الیفرقی علی 
أساس الضّلال والغوی. ثُمْ ھذا التغرّق والتشیٔع يُْضي ویْسببِ إلی معاص 
غبر عدیدة ومنکرات کثبرة أعاذنا اللہ تعا ى منھا وخلّص الأمّة المرحومة 
القھورۃ منھاء فالمبتدع یکون مسبّبا هذہ العاصي فإلّه یکون أَوٌلَ من حل عروۃ 
الاتفاق وخلعھا عن ربقته. 
الإاحداث فی الذّین سبب اندراس الأدیان 
نی الأمم الماضیة فی امتثالانہم وجنایاتہم عبرة لِکل ذي عقل 
سلیمء ولذا أکثر اللہ تعا ی ذکرھم نی الکتاب العزیر لیتذگر بە هذہ الأمّة . 
فِمِنْ شنائعھم نی أمر الین أنہم کانوا یزیدون فیه أشیاء من تلقاء نفوسھم 
کُمْ یسلکون بہ مسلكَ أحکام الذّین فھولاء الیھود کانوا یکتبون الکتاب 
بأیدیہم ثمٌ یقولون هذا من عند اللہ فبذلك قد خلطوا أشیاء کثیرة ِن عند 
أنفسھم حتّی صار تمییڑ الین من ھذہ الّّحریفات أمرا صعبا جدًا عند العامّة؛ 
فین مُعظم أسباب اندراس الذّین عندھم هو ھذا التحریف. وحالّ البتدع لا 
ختلفٌ کثیرا عن حاهم فإله استحسن الأشیاءَ بعقله لاد سر ھت 
والضشراط ال مستقیم وصار الذَينٌ بحالٍ لا یتیشر للعامي أن یمیّز السنْةَ ِن 


' کما فی سنن أيي داؤدءکتاب الأدبءباب نی إصلاح ذات البین رقم ال حدیث: .٦۹۱۹‏ 


٤ 

البدعقہ وإلیه اُشیر فی ما رواہ البیھقي وغیرہ مرفوعا'' منْ وقر صاحبَ بدعة 
فقد أعان علی هدم الإسلام " فإذا کان توقيرژ المبتدع وتعظیمُه إعانة علی هدم 
الإسلام فکیف حا الابتداع والإحداٹ! وناميك بہذا الوجه ردعا عن 
الابتداع. 
إیجاد البدعة یستلزم إماتة السنة 

إِنْ البدعة لا تخترع إلاً وتقوت بە سنّة من السّنن ویجرم النّاس من برکة تلك 
السنة وتصبر کكالسنْة ا ماتةء روی الذّارمي نی سننه عن حسانء قال: ' ما ابتدع 
قوم بدعة نی دینھم إلا نزع الله من سنتھم مثلھا ثم لا یعیدھا إلیھم إلی یوم 
القیامة.' فالمبتدعٌ ما ارتکب إِثْمَ الابتداع والتسبّب للّاس نی العمل بہا فقط 
بل قد نال حفلّه من ہذا ا حرمان أیضاء ولا فضل إحیاء السنّة الماتة مثل أجر 
مأة شھید فیا بالك فی وزرِ من ماتتِ السّنةُ وخُرم الس عن برکتھا لأجلە؟. 
کفران النّعمة 

إِنْ طریق السنّة نعمة عظیمة أنعم اللٗ علینا بہاء فتجیح طریقِ البدعة علیھا 
وإماتة السنّة بہا کفران تلك اللَّعمة العظیمة فمثل المبتدع کمثل الّذي یستبدل 


لَذي هو أدنیِ بالّذي هو خیر. 


.۱ سنن الدارمیء باب اتباع السنةءج( ص‎ ١ 


٥ 


الباب الٹانی 

*٭ تعریف البدعة مِنْ حیث اللَعة والاصطلاح. 
*٭ الفرق بین البدعة وہین الصطلحات الأآخری۔ 
*٭ تقسیم البدعة بإعتبارات ختلفة. 
٭ تحقیق البدع ال حقیقیة والاإضافیة وآسباہہا. 


٭ ال البدعة۔ 


9 
تعریف البدعة من حیث اللَغة 
البدعة علی وزن فٰعلة من باب بدع یدع البّدع اإحداث شيء م یکن من 
قبلء وإیجاد شیء بدون نظیر سابق. قال الإمام خلیل بن مد الفرامیدي رحمه 
اللہ: بدع: البّذْع: إحداثُ شیع م یکن لە من قبل خلقٌ ولا ذک ولا معرفة 
واللہ بديعٌ السموات والأرض ابتدعھماء وم یکونا قبل ذلك شیتاً یت وخمھما 
متوہٌم؛ وبدع ا خلق. والبدغ: الشيء الذي یکون أولاً فی کل أمرء کم قال الله 
عز وجل: قُل ما گنت بِدْعا مِنَ الوّشلِءأي: لسثُ بأوّل مُرْسّل. وقال الشاعر: 
فلست ببذع من النائبات ... ونقضِ ا خطوبِ وإمرارِھا 
والبدعَة: ا ما ابتدع من الدین وغیرہ. ونقول: لقد جثتَ بأمر بدیعء 
أُي: مبتدع عجیب. وابتدعت: جثت بأمر ختلف لم یعرف ذلك.' 
وقال الإمام اللَغوي أحمد بن فارس رحمہ اللہ: (بدع) الباء والدال والعین 
اأُصلان: اأحدصا ابتداء الشیء وصنعه لا عن مثالء والآخر الانقطاع 
والکلال. فالأول قوغھم: آبدعت الشیء -قولا أو فعلا-: إذا ابتدأتہ لا عن 
سابق مثال. والل بدیع السموات والأرض. والعرب تقول: ابتدع فلان 
الرکي: إذا استنبطھ. وفلان بدع نی ھذا الأمر. قال اللہ تعا ی: )قل ما کنت 
بدعا من الرسل(ء أي: ما کنت أول. والأصل الآخر قوٰم: آبدعت الراحلة: 
إذا کلت وعطبت: وآبدع بالرجل: إذا کلت رکابه أو عطبت وبقي منقطعا بە. 


' العین باب العین والدال والباءجص .٢٥‏ 


۷ 
ونی الحدیث: ( ان رجلا آتاہ فقال یا رسول اش إنی آبدع ہي فاملني) . ویقال: 
الإبداع لا یکون إلا بظلع. ومن بعض ذلك اشتقت البدعة۔' 
وتضافرت کتبُ الّلغة على أَنْ هذہ ا ادهً توؤڈي معنی إحداث شيء وإیجادہ 
من غیر نظیر سابق ومثال متقذم. 
تعریف البدعة شرعا واصطلاحا: 
بظھرٌ ِن جِلال مطالعة التاریخ وکتب أھل العلم أنْ البدعة لم تکن نظریا 
قطٌ فی القرون ا ماضیة الفضّلة فمعرفةً البدع وقییزہ من السُنن لم یکن من 
العضلات العلمیّة عند أھل العلم من القرون الأولی المفتخرۃ بہا ولا من 
السائل المتنازعة فیم| بینھم. ولِذا اختلفت تعریفات البدعة اختلافا کثیرا؛لأنَ 
کا منھم عذّ الدعة سهلۃً المفھوم فوضحہ بعبارۃ واضحة سهلة وم یلتفت إلل 
التعریف الشرعي الدّقیق لالہ ما کان واضحا عندھم م یروا اي حاجة لی 
تفصیله وتحقیقہ وعلىی ھذا فاختلاف عبارات التقدمین من أھل العلم لا 
یکون دلیلا فی کل مسئلة على اختلاف آرائھم نی ذلك الباب 
کما بن بل رُبما یدل علی وضوح ذلك الأمر عندھم أیضا۔ 

والتعریف الضّحیح الذّقیق هو الّذي عرفہ بە العلامة البرکوی ا حنفي 
رحمه اللہ - کان من علماء القرن العاشر - فقال: "'ھو الزیادة نی الدین أو 


النقصان منە ا حادثان بعد الصحابة بغیر إذن الشارع لا قولا ولافعلا ولا 


: مقاییس اللغة مادۃء بدعءج ١‏ ص ۹ 


۸ 
صربجا ولا إشارۃ.''' 
فالژّیادةٌ عامة سواء کانت أصلیّة ومُستقلة أو تبعا وکذا اللّقصان یعمٌ 

القسمین جیعاء وقولەہ: "نی الین" إشارة إل أنْ الزْیادة فی أمور الڈّنیا 
والّقصان منھا لا بعد من البدعة حسب العنی الشٌرعي؛ فاستعمال الملخترعات 
العصریّة والاستفادة منھا غیر بدعة. وا کان الْذَينَ شاملا لجحمیع نواحي ا حیاۃ 
الإنسانیة ولا بخرجُ فعل من أفعال اللکلف ومشاغله عنْ إحاطتھا واحکامھا 
کذلك الاٍبتداع والإحداث یشملُ کل مجالات الین من القول والفعل 
والعمل والعلم والإعتقادات وکلُ ما یتدیٔن بە الرء 

رع كین اَ مات غیر 0 عل القاٰ جا مت ن ہت الات 
وتابعیھم حکمە حکمُ الحادث فی زمن الصّحابة الکرام ما آتا هي القرون 
النْلائة اللفضُلة بشھادة الصّادق الأآمین صل اللہ عليه وسلّم کما ذکرہ العلاّمة 
الخادمي رمہ اللہ فی شرحہ علىی الطٔریقة الحمّدیة. 
إشکال صدور الابتداع مِن السٌلف وجوابهہ 

رما پُشکل ھذا القید؛ لأنٌ الابتداع کغیرہ من الأحکام یستوي فیه مَنْ کان 
فی زم الصّحابة وغیژہ والضّحاي لو ابتکر أمراً یصدقٔ عليه حذ البدعة 
الشرعیة فالظاهرُ آنه لا یکون خارجا مِن البدعة. وعلی ھذا فلا وجة ھٰذا القید 


وینبغي أَنْ یُطلق الأمر ویٔقال أنْ کل منْ اخترع أمرا نی الین یکون بدعة أیّا 


' الطریقة الحمدیةء الباب الأوّلء الفصل الثانی فی البدع؛ص .٦۸٤‏ 


۹ 
کا می کان 
والجوابُ: أَنْ ھٰذا الأمر جھتان: جھة الإمکان وجھة الوقوع والصدور 
منھم. والحن أَنْ الابتداغ ِن الضحاي لا یبعدُ بل بٔمکنْ منْ جھة اللّظر 
والعقل لکن م یصدز عنھم فی ا خارج. 
وجه الأوّلِ أنْ الّحلیل والتّحريمَ وکذا نصبُ العبادات وتقدیرژ امثوبات 
والعقوبات کلّھا مفوّضة إلی الشارع فقطء لاحظ لأحدِ غیرہ نی مذا للجال 
صا فلو حاول أحدٌ نصبّ عبادۃِ ما بدون برھان من الشارع یکون مبتدعا 
وعبادثہ بدعة. ووجۃ النّانی - أي عدمٌ الصدور فعلا - تَا إذا نظرُنا مِنْ حیثٌ 
الواقع فنجدُ أَن أذیاهمم ل تتدنَّس بجریمة الابتداع نی الذّینء فاللہ تعالی قد 
حیظھم ووفّقھم حتّی تنڑھوا عنہ کل التنرٌہ. قال ابن ا جوزيی رحمہ ال :نما 
وقعتِ الحوادثُ والبدع بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وأصحابه.' 
ما ما پُعرض فی ھذا الباب مِنْ بعضِ أعیِاٰم وقضایاهم -مع آتہا 
نادرةٌ جا - فھي إِنْ دخلث فی حذ البدعة الشرعیة فقد صدر عنھم بمنزلة 
الخطاً الاجتھادي کما سیٔذکر فی بعد إن شاءالل تعا یء علىی أنْ اللحوظ فی 
التّعریف عھدھم وقرئ ہم لا الأفراث ومعناہ أَنْ کل ما جری واسنّحسن فی 
تلك العھود وم ینکر عليه فیھا فھي غبر بدعة ولا إشکالَ فيه أصلا وإِنْ 
آنکروا عليه فحکمُه علی حسبِ ذلك النکیر؛ فَإلّه لا پُوجد - وا لحمد لل - 


'تلبیس إبلیس ؛ص: ۱۷ 


۳٠ 
نی تلك القرون ما ابنّدع مِنْ غیر دلیل شرعئ تم استٌحسن وم ینکر عليه أھل‎ 
العلم والمعرفة فی ذلك العصر.‎ 

یقول العلامة علىی حفوظ رحمہ اللہ: "ما حدث بعد الصّحابة رضوان الله 
علیھم أجمعین إِنْ کان مع الإنکار مِنھم علیھم فبدعة ضلالة کالخطبة قبل 
الصحابة فی العیدین ... وإنْ لم یکن من الصّحابة النکیژ علىی ما حدث فی 
عھدھم فھو من البدعة المستحسنة آوْ مِنْ مُنْتھم ا مامور بإتّباعھا''۔' 

مترفاق ف0از لاس ھا لا تار سان کل تا 

ونقصان ثبت کوئا من الڈین بدلائل الشریعة لا یکون بدعةء سواء کانت 
ھذہ الڈلائل تصرح بثبوت تلك الزّیادة والّقصان أو تُشیر إليه. وھذا القید 
مفید ومهمٌ جذا. 

حکمٌ إحداث ا حدید 

والضابطكُ فی هذا الباب أنْ کل أمر یوجد مثُقتضیه نی تلك الأزمنة النَلانة 
أو وُجد القتضی ولکن منع مانع ما تم اُحدث بعد تلك الأزمنة لِقیام مایقتضیه 
وارتفاع مایمنعه حء لا یکون بدعة فجُل وسائل الأمور الذّینیة الحادثة تخرج 
ڑا الْاَغن ۹ البدعةء فمثلا بناء ا مدارس الإسلامیة ومراکز الدعوة 
والكبلیغ پصُورھا الرائجة وأشکاها ا ألوفة الآن مم تکنْ موجودۃً بل ولا 
متصوّرۃً فی تلك الأزمنة مع آتہا لیست ببدعة لأنْ دواعیھا لتقم ےہ أَمّا الیوم 


الإبداع نی مضار الاإبتداعء ص۲۸ 5 


۳۱ 
فلا بخفی مقتضیاتہا و ا ہمیتھا. ولا کان هذا البداً داخلا نی قولہ ' بغیر إذن 
الشارع'' یظھر آله توکیڈ ههذا القید وإیضاخ آنّه لا یلزم أنْ یأذن بە الشٗارع لفظا 

وصراحة. والل تعا ی اأعلم. 

وق ذکر الشیخُ العلاَمةً أ مد الرٌوميی رحمہ اللہ نی کتابہ المفید 'مجالس 
اأبرار' نف ھذا التّعریف؛ فقال: "هو الژْیادةٌ ی الدین أو النْقصان منە بعد 
الصحابة بغیر إذن الشارع لا قولا ولا فعلا ولا صریجا ولا إشارۃ۔.''' 

وعرفه العلأمةُ زین الدّین ابن رجب ال نب رحمه الله بقوله : کل من أحدث 
شیٹاء ونسبه إلی الدینە وم یکن لە أصل من الدین یرجع إليه فھو ضلالة 
والدین بریٍء منە وسواء نی ذلك مسائل الاعتقادات: أو الأعمالء أو الأقوال 
الظاھرة والباطنة.''' 

وعرٌفه الإمام الشٌاطبي رحمه الله- على رأي من لا پُدخل العادات نی حذ 
البدعة- بقوله: البدعة إذن عبارة عن طریقة نی الدین ترعة تضامي 
الشریعة یقصد بالسّلوك علیھا المبالغة فی التعبّد لله سبحانه." 

وحسب تفسیر الشاطبي نفسه یرجع هذا التعریف ویتداخل فی قبل. وعرّفة 
العلاآمة التفنن السّید الشریف ا جرجانی رحمہ اللہ بقوله: البدعة: هي الأمر 


' مجالس الاًبرارء اللجلس التّامن عشرء ص١١٢۱.‏ 
” جامع العلوم وا حکم ت الأرنوؤوط الحدیث الثامن والعشرونءج ٢ص‏ ۱۲۸. 
* الاعتصام للشاطبي ت امٰلالی ٭الباب الوّلء؛ج ١ص‏ ۰۰. 


۴ 
اللحدث الذي م یکن عليه الصحابة والتابعونء وم یکن ما اقتضاہ الدلیل 
الشرعي.'وکذلك ذکر العلامة برھان الذین المطرّزي بأتہا "'زیادة نی الذین أو 
اق اتال 
وقال القاضی عبد النبي' معرفا لە: البدعة هي الأمر للحدث. وفی ''شرح 
القاصد": البدعة المذمومة هي اللحدث فی الدین من غیر أن یکون نی عھد 
الصحابة والتابعین ولا عليه دلیل شرعي۔' 
وقال العلامة ابن تیمیة رمہ اللہ فی تعریفہ: وَقد قَررنًا نی الْقَوَاعِد نی فَاعِدَة 
النة والبدعة ان الدْعَة هِیَ الین الّذِي م بَأمر الله ب وَرَسُوله فَمن دان دینام 
مر اللہ وَرَسُولہ بد قَهُوَ مُبمدع بذلك وَكَذًا معنی قَوْلہ تعَائی أم گمم شُرُکاء 
شرعوا گگم من الڈین ما لم فَأَاّنْ ره اللہ.* 
ماکرم ئا نااافاتتوفق ھی ہتتارهھتھات 


مل ولا تعاژمًی بینھا بل إِنيا هو تفتْنٌ نی العبارة. 


ٰ التعریفات تحت المادۃ''البدعة'"'ء ص٤٣١‏ ۰ 

٠‏ ا لمغرب 5 ترتیب اللعربءمادة''بدع'' ص:۲۷۔. 

*يتّضخ أَن التسمیة بہذہ الأسماء یا بُضاف فیە لفظ العبد إلل غیرہ تعالی قد بُوهم أخذہ 
من العبودی ولذا أفتی الأعلام بمنعہ وکراہتہ مثل العلامة عبد الحئ اللکھنوي 
؛ دستور العلماء ء تحت ا لادة 'البدعة''ءج۱١ص۱۱۷.‏ 


الاستقامة ء؛ج ١ص ٥‏ 


0 
مناطٔ حرمة الابتداع 

وجمیع ھذہ اللّعریفات تؤدي إل أَنْ البدعة إِمّا زیادة فی الذّین أو نقصان فیه 
بدون دلیل شرعیْ لأن ما ثبت بالأدلَة الشرعیة حسبّ قواعد الشٌریعة لاجرمَ 
أنْ یکونّ حکما شرعیّا ولا یکون بدعة قطء فإِن کثیرا ِن الأحکام الشُرعیة 
المدوٴنة قد ثبتث بہذا ا منوالء أمٌا إذا کان تلك الزیادة والنقصان پدون دلیل 
شرعيٌ یکون بدعة سیّئة. 

وق ظھر مِن ھذا اللّقصیل ىر حرمة الابتداع ومناطٔ ذاثہ ومنعہ فإلّه تقرّبٌ 
إلی اللہ ما یشرعه وتدحْل نی التّشریع وخروج عنْ نظام الدّین وتلبیسٌٔ الین 
بغیرہ. وکم| أَنّ أفضلیَةً الشیء وآ میّته بقدر نتائجہ ومنافعه کذلك ذمُ الشیء 
ولزومُ التتحذیر مِنە حسبّ لوازمہ السّیئة ونتائجه السّلبیة فمِنْ ھذہ الأمور 
اأربعة یلوحٌ خطر الابتداع وأ حميّة التّحذیر منہ. 

وکذلك ظھر مِنە ون الأحادیث الواردة نی ذمٌ الابتداع والبدعة أَن مناط 
ا حرمة فیه هو الابتداع والإحداثٌ فإلّه قذّ تقر فی الأصول أَنْ ترتیبَ ال حکم 
بوصفِ بُشعرُ پکونِ ذلك الوصف عِلَة لذلك ال حکم: فالابتداع والإحداثٌ 
هو مناط الم وعِلَيّہ وحیژ| وُجد هذہ العلّة یُوجد ا کم وبە ظھرَ أَنَ البدعة 
مذمومة سواء صادمث نصّا صریجا أم لا فِإِنْ مصادمةً النصوص غبرژ لازم 


لحرمة البدعة بل نفسُ الابتداع والإ(حداث هو العلّة. 


٤٣ 


الفرق بین البدعة وبین بعض المفاھیم الأخری 

الفرق بین اللعصیة والبدعة 

العصیغً عِبارڈٌ عن خالفة أمر القًارع؛ والبدعةً إسم للاختراع نی الدین: 
رت یی ضس رتس سال ہکات ترا2+ا سس 
بدعةء فالرّنا والسٌرقة والقمار والربا والقتل وا حیانة والکذب وغیرھا کل منھا 
معصیة بلا ریب لکھا لیسٹ ببدعة لعدم وجود رکن الابتداع فیھاء وصلاةۃ 
الژّغائب اجتمع فيه کلا المحذورین فھي بدعة ومعصیة. 

قال العلامة ابن القیٔم رمہ اللہ: ومعلومٌ أَنّ للذنب إنیا ضررہ علی نفسہہ وأما 
المبتدع فضررہ على النوع؛ وفتنة المبتدع نی أصل الدینء وفتنة اللذنب فی 
الشھوۃ والمبتدع قد قعد للناس علىی صراط اللہ المستقیم یصدھم عنه 
واللذنب لیس کذلك: والمبتدع قادح نی آوصاف الرب وکماله والمذنب لیس 
کذلك. وا لمبتدع یقطع على الناس طریق الآخرةء والعاصی بطيء السپر بسبب 
ذنوبه.' 
الفرق بین الرّسم والبدعة 


الژسم من باب ''نصر'' بمعنی الأثر وقد تأتی هذہ ا مادةٌ لبیان 


' ال جواب الکانی لمن سأل عن الدواء الشافیء فصل القول علی اللہ بغیر علمص:٤٢٤۱.‏ 


|۰٥٣ 
ضرب من السٌیر کیانی ا مقاییس'. واللَفظ بُستعمل کاصطلاح نی الفنون‎ 
العدیدة إِلاّ أن القصوذ ب فی مابین الّاس هو العادة فالرسم قریب من العادة.‎ 
وعلىی ھذا فرّسم الّاس أَي ما اعتادہ النّاس. والمقصود بالبحث هنا ھذا‎ 
العنی. فبناء عليه لا تلازمَ بینە وبین البدعةء فلیس کل رسم بدعة فإنٌ کثیرا‎ 
من الرژسوم الرٌائجة بین الاس فی مثل حفلات النکاح والژواج والفرح‎ 
والعقیقة وغیرھا لا تکون بدعة مھما م يَعتقد أَحدٌ کوکہا من الذّین.‎ 
وکذلك لا یلزم من کون الشیء بدعة أن یکون رسم| أیضا فکثیر مٌُن البدع لم‎ 
یتیسر ھا أنْ تَصل موضع الژسم الڑائج بین النّاس وا حمدُ ش. وقد تَفَنٌ‎ 
الاجتاغ بینھما فیکون الشٔیء بدعة ورسما فی وقت واحد کم فی کثبر من‎ 
العادات الرائجة فی مراسم التعزیة فإتہا تُرتکب على اتا من الذّین وثّلتزم‎ 
التزامَ الواجبات الشٗرعیة بل أشدٌ منھا۔ فھي من ہذہ ا حهة تسمّی بدعا أیضا‎ 
مع آتہا کان رسوما نی الأصل.‎ 
حکم الرٌسم‎ 
وأمتا حکم الرٌسم فی نفسه فلیس ھذا حلل تفصیل الکلام فیەہ إِلّا أنْ جملةً‎ 
القول فی أنْ الرْسمَ من العادیات والأصل فیه الإباحة وا جواژُ ما م یُصادم‎ 
ُکما من أحکام الشرع وم یکن مِن شِعار الکفّرۃ والفْسّقة أو يلتزَمَ مثل التزام‎ 


الواجبات الشٌرعیة اعتقادا آو عملا فان انتفی شيء من ھذہ الشرائط یکون 


ٰ مقاییس اللغةءج۲٦ص۳۳۳.‏ 


2 
منوعا ومنھیّا عنه وإِلّافلا. یقول العلامة الشاطبي رحمہ اللہ: ان العادیات من 
حیث هي عادیة لا بدعة فیھاء ومن حیث یتعبد بہا و توضع وضع التعبد 
تیکااال222َ 

ونی معارف السّنن للشیخ العلامة اللحدّث حمّد یوسف البنْوري' 

رمه اللہ: ''قال شیخنا (یَعني بە الشیخَ العلامة حمّد أنور شاہ الکاشمیري' 


رمہ اللہ) البدعة مالم یکن لھا أصل نی الکتاب والسّنة والإجماع والقیاس: ثمٌ 


' الإعتصام الباب السابع؛ص٥۹٣.‏ 

"هو الشّیخ العا م الکببر العلامة اللحدث محمد یوسف بن زکریا بن میرمزمل شاہ بن 
میراحمدشاہ البنوری الحسینی: ولد لست خلون من ربیع الثانی سنة اثنتین وستین وثلاث 
مأة والفء تلمّذعلی ا حافظ الشھید عبداللہ البشاوریءوالشیخ عبدالقدیر الأفغانی 
وقرء ا حدیث علی الشیخ انورشاہ الکاشمیریء وشیخ الاسلام العلامة شببراحمد 
العثمانی: وأجازہ الشیخ زاھد الکوٹری؛ والشیخ خلیل ال حالدی الملقدسی وغیرھم.عاش 
فی خدمة العلوم والفنون والإفادة ونشر العلوم تقریرا وتحریرا وولّی فی أخر عمرہ تولیة 
المجلس العا می لوقایة عقیدة ختم النبوةء وفی إمارتە صار القادیانیة فرقة کافرةۃ فی 
بارلیمان باکستان سنة۷۹7۴ء بجھودہ ا حبارۃ وتوکّله علی الله تعالی وله مصنفات علمیة 
وأدببة أشھرھا:معارف السنن شرح ا جامع للامام الترمذی الی کتاب ا حج وم یکمله 
؛وبغیة الاریب فی احکام القبلة والمحاریب؛نفحة العنبر فی حیاۃامام العصر؛یتیمةالبیان 
وغیرھاءووافاہ الاجل لثلاث عشر خلت من ذی القعدة سنة سبعة وتسعین وثلاث ماأة 
وألف ودفن فی جوار ا لجحامعة التی أَسٌّسھا. انظر الطبعة ا خاصة فی احواله وکمالاتہ 
للمجلة ال مسماۃ ب''البینات''. 


۳۷ 
ترتکب علىی قصد آتہا قربة وما لم پُقصد بہا القربة لا تسمّی بدعة فإتہا لیس 
علی قصد القربة نعم إِتہا مور إذا کان فیھا سرف ولغو فتمتنع من جهھة 
اخری وأَمَّا العادات الرائجة فی مراسم التعزیة وحافل ا ماتم فھي بدعة؛لانہا 

تفعل علىی قصد أنہا من الدین'۔ 


هو الشیخ الفاضل العلامة انور شاہ بن معظم شاہ الحسیني ا حنفي الکشمبري أحد کبار 
الفقھاء ا حنفیة وعلماء ا حدیث ولد لثلاث بقبن من شوال سنة اثنتین وتسعین ومائتین بعد الألف 
وقرأً العلوم ا متعارفة على مولانا إسحاق الأمرتسري والشیخ خلیل أحمدالأنبھلوي والعلامة 
حمود حسن الدیوبندي وانتھت إليه رئاسة تدریس الحدیث فی اغندہ وبقي مشتغلاً بە مدثلاث 
عشرۃ سنة فی تحقیق وإتقان وتوسع فی نقل اللذاھب؛ ودلائلھاء واستحضار للنقولء واطلاع علی 
دواوین السنة وشروح ا حدیث وکتب التقدمین: أکبر مه التطبیق بین الحدیث والفقه کان الشیخ 
اُنور نادرۃ عصرہ فی قوۃ الحفظء وسعة الاطلاع علىی کتب ا تقدمین والتضلع من الفقه والأصول؛ 
والرسوخ ني العلوم العربیة الدینیة والتفسیر وعلوم ال حکمة وکان نقي الذھن صانی الفکرةء سلیم 
الصدر سمح النفس؛ شدید الغیرة علىی الإسلام وعقیدة أھل السنةء شدید العداء والبغعض 
للقادیانیةءومن مصنفاتہ: تعلیقات على فتح القدیر لابن ا مام إلل کتاب الحج؛ وتعلیقات عل 
الأشباہ والنظائر وتعلیقات علىی صحیح مسلم وعقیدة الإسلام فی حیاۃ عیسی عليه السلام 
وإکفار اللحدین نی ضروریات الدین؛ ونیل الفرقدین نی مسأَلة رفع الیدینء ومشکلات القرآن 
ووافاہ الأجل للیلة خلت من صفر سنة اثنتین وخسین وثلاثمائة وألف؛ وصلى علیہ جمع کبیر من 
الطلبة والعلماء والمحبین لە ودفن قریباً من بیته عند مصل العید.نزهة ال خواطر وبہجة اللسامع 
والنواظرج۸ص١۰٢۲٣۔وللشیخ‏ البنوری کتاب نی ترجته سّاہ ' نفحة العنبر''۔ 

'معارف السّننءکتاب الصلاةء باب ماجاء نی القراءة باللیل٭؛ج٤ص١٦۱.‏ 


۳۸ 
الفرق بین البدعة والقیاس والاجتھاد 

ژُبما یُشتبہ البدعة بالقیاس وثُلط أحدہما بالآخر. ویُستدلّ لِتحسین بعض 
البدع وتبریرہ بالقیاس وذلك لان کلاّ منھما جریان مجری واحد حسبّ بادي 
الرأي. فلٰذا لا بٌذٌ من بیان الفرق بیٹھما۔ 

لیتٌضخ أنْ القیاس نی اللغة التّقدیر والمساواۃ. وفی اصطلاح الاأصولیین هو 
إبانة مثل حکم ال مقیس عليه بمثل عِلّتہ فی المقیسء وهو بختلف عن البدعة 
الشرعیة بوجوہہ منھا: 

الف: أنْ البدعة إِنّ| یتحقق نی التعبّدیات وکلھا أو غالبُھا غیژٴ معقولة الیلل 
والمعانی بخلاف القیاس فإن من شرائطە أُن یکون الس عليه معقول المعنی 
والعلَة فلا یصح القیاس على حکم غیر معقول المعنی. 

بَا 2 عبارۃ عن محاولة إثبات َ 9 ئن ان اس 
اس مہ کت ات ان ا 
القیاس من أمر الڈّینء وی ذلك یقول الإمام اللجدّد الش٘یخ أحمد السٌرمندي 
رمہ اللہ: أَمّا القیاس والإجتھاد فلیس من البدعة فی شیء فإله مُظھرٌ أمر ثابت 
لا مُثبت أمر زائد 


ویقول العلاَمة أبو سعید ا خادمي رحمہ اللہ: إِن کانا (أي یدخل الابتداع نی 


'مکتوبات: حصه سومء؛ص٢۷ء‏ بحواله راہ سنت ص٦٦.‏ 


۳۹ 
بعض الاعتقادات وصُور العبادات ) بالرأي المجرد لا عن دلیل فالزیادة أو 
اللقضات الراقداق سن ا لکھدری :لک رفا ئن تال زلر بالقضیة آل نل لآ 
بَعْدان بدعة کصلاۃ الخسوف برکوعین وسجودین وفاتحتین فی کل رکعة عند 
الشافعي خلافا للحنفي۔' 
ج: أَن القیاس من وظائف ال مجتھد ولا بجوز لکل أحد أن بجتھدَ ویقیس 
الماتفل الاغر و ۷ڑ اس ناس سک اط رواب کہ سا 
الإنسان ذا فھم قوئٌ ونظر ثاقب وفکر مستقیم حتّی یسلمَ من الإحداث 
والابتداع نی الذینءفالقیاس لا یصدر إلاّ عن جتھد کامل أمّا الابتداع 
والإاحداث فصاحبّھا نی الغالب یکون خالیا عریّا عن هذہ الصفات العلیی: 
ولذا صرٌح صاحبُ البحر وغیژہ من الأصولیین والفقھاء ان باب القیاس 
منقطع من الأربع مئة. 
فالقیاس وکذا الإجتھاڈ حث إذا رُوعیث فیھما شراتطھم اللازمة ولوٴ صدر 
الإحداثٔ والابتداع عن المجتھد بعد رعایة هذہ الشٌرائط أیضا لا ینبغيی 
إطلاقُ لفظ البدعة والمبتدع علیه. نعمْ ولا ینبغي لن تحقّق لَدیه ھذا الأمرُ ان 
یقلّدہ فیه بل عليه ان یعذرہ فیە. 
یقول العلاأمة المحقّق الشاطبي رحمہ الله: ولیس من شأن العلماء إطلاق لفظ 


'بریقة حمودیةء الباب الأوّلء الفصل الثانی نی بیان البدعء؛ج ۱ص۹۳. 


٠ 
البدعة على الفروع المستنبطة التي م تکن فم| سلفء وإن دفْتْ مسائلھا۔'‎ 
الفرق بین البدعة والمصالح ا مرسلة‎ 

اللصالح جمع مصلحة وہي ضد القٍرر وا لمضرٰة. وسُمّیت با مرسلة لأتہا م 
تر صراحة وم تُلغ بل ثلائمُ تصزفاتِ الشارع وإن م یکن ھا أصل معیّن 
تٛقاس عليه کم فی القیاس الصطلحء ووجہ إیراد هذہ المسئلة ھنا ما اشْتَبہ علی 
کثیر من الّاس من أثہم إذا رأوا الصحابةً الکرامَ والسلفَ اعتبروا الصلحةً 
الرسلةً پدون دلیل خاص من أَوِلة الشرع یتحرون فیه. وربما یتسبّبٍُ ہذا لی 
أُتہم یتمسشکون بە علىی تحسین کثبر من البدع الشرعیة ؛لأتہما یشترکان ظاھرا فی 
إثبات الحکم بدون أصل معیّن ودلیل خاص. فلا بٌذٌ للمتخضّص ف باب 
البدع من الفرق بینھما وإثبات أنْ للصالح غیر البدع. 

وقد عقد الإمامُ السّاطبي رحمہ اللہ بابا مُستقلا لتوضیح الفرق بینھم فی کتابہ 
الماتع 'الاعتصام'' فقال: هذا الباب یضطر إلی الکلام فیه عند النظر فیم| هو 
بدعة وما لیس ببدعة فإن کثیرا من الناس عدوا آکثر اللصالح ا مرسلة بدعاء 
ونسبوھا إی الصحابة والتابعینء وجعلوھا حجة فم| ذھبوا إليه من اختراع 
العبادات. وقومٌ جعلوا البدع تنقسم بأقسام أحکام الشریعةہ فقالوا: إن منھا 


ما هو واجب ومندوب؛ وعدوا من الواجب کتبّ الصحف وغیرہ ومن 


' الإعتصام للشاطبي ت الال الباب التّالثء فصل شبە المبتدعة والرد علیھمء؛ج١ص:‏ 


اوہ 


١ 
الندوب الاجتاع نی قیام رمضان على قارئ واحد. وأیضا فان المصالح‎ 
الملرسلة یرجع معناھا إلی اعتبار المناسب الذي لا یشھد لە اأصل معینء فلیس‎ 
لە علی هذا شاهد شرعي علىی الخصوص ولا کونە قیاسا بحیث إذا عرض‎ 
علی العقول تلقته بالقبول. وہذا بعینه موجود فی البدع المستحسنة فاإہا‎ 
راجعة إلی مور نی الدین مصلحیة - فی زعم واضعبھا نی الشرع على‎ 
الخصوص. وإذا ثبت ھذاء فان کان اعتبار المصالح ال مرسلة حقاء فاعتبار البدع‎ 
اللستحسنة حق؛ لأنہم| بجریان من واد واحد. وإن م یکن اعتبار البدع حقاء م‎ 

یصح اعتبار المصالح ا مرسلة.' 
وصفوة القول فيه آئہما أمران ختلفان بیٹھما فروق عدیدة تکفي لتمییز 
اأحد ما عن الآخرء منھا: 

:١‏ أَنْ اعتبار اللصلحة وإثبات ال حکم الشّرعیْ بہا نوع من القیاس فلا یسع 
لکل أحد أن یدّعي مراعاة اللصلحة وإثبات ا حکم بە؛ بل ہو من آلات 
الإجتھاد ووظائف المجتھدینء بخلاف البدعة فإتہا تصدر ٔی الغالب عمّن 
رم عن الفقه نی الین کما یظھر من استقراء جزئثیات کلا البابین - المصالح 
ا مرسلة والبدع -. 

٢‏ أَن القول بالمصالح المرسلة یکون نی الوسائل وعي تتغبّر بحسب الژّمان 


الاعتصام للشاطبي تُ اغلالیالباب الثامن 5 الفرق بین البدع والصالح المرسلة ج۲ 


.٠+۷صض‎ 


٢ 
واللکان وقمس ا حاجة إپی التطوٌر فیھا بمرور الژمن والاکتفاء بالقدیم من‎ 
الوسائل کثبرا ما يُغْضي إلیل ا حرج والإخلال باللقصود:فلو مم تُراع الوسائل‎ 
فےسلظ ہس فیکون القول ہا من لوازم صیانة ذلك‎ 
القصودہ ومن ھُنا ظھر أُن الابتداع یکون نی المقاصد أمّا الوسائل فلا ابتداع‎ 

فیه مھما م تُعتبر مقصودة لذاتہا کأصل المصالح. 

فإنشاءُ هذہ ا مدارس وتصنیف الکتب وطباعتھا ونشرھا واستعمال مکبر 
الصُوت ف الصّلوات والمساجد وغیرها لا تکون من البدع إذ م تکن مِن 
اللقاصد ولا أحد یعتبرھا کذلكء‌بل تعتبر هذہ الأمور کوسیلة لصیانة الین 
وحفظ معالمه واعلاء کلمته وإسماع صوت الإمام إلی کل من اقتدی بھ. 

وا حاصل أَنّ رعایة الصالح المرسلة إِنيا یکون فی الوسائل الّتي لابدعة فیھا 
ولا تبديع أَمّا الإحداث ال مذموم والابتداع فھو یکون نی المقاصد وبالتدیّن ہما 
ہو غیر ثابت شرعا. 

٣‏ إِنْ البدعٌ تکون فی التعبّدات ومن شأًنہا أُن تکونٌ غیرَ معقولة اليِلة 
والمعنی علی اللّفصیل, أمّا للصالح المرسلة واعتبارھا فلا تُوجد إلا فی ما عُقل 
معناہ تماماء کم یظھر من الأمثلة الّتي رُوعیت فیھا امصالحُ ال مرسلةء فمثلا 
السبب الّذي اتفق الصّحابةً لأجله على جع القرآن نی الصاحف معلوم 
سروف کی تھا وضو لھا س انت اہی مات 
التي یترب علیھا کذا وکذا من الذٌرجات والقربات فغیژ معقولة العنی, فان 


رلک ا مآ رالار جات ات رضاء اق ال عل ضا تَا ایب 
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اي لا یمکن للعقل الإنسانی ان یشمٌ رائحتّھا فضلا عن تشریعھا مھمام بہدیە 
الشارع إلی ذلك. 

٤ن‏ الصالح ا مرسلةً إِنّا يُلجأ إلیھا لحفظ آمر ضروريّ أو حاجئ 
وتکمیلھم| بخلاف البدعة الہ لا ضرورةً دعث إلی المصیر إلیھا فإنْ اللقصود 
من البدعة تعبّد اللہ والتقَربُ إليه وا مبالغة فیە وھذا اللقصود یُستوف تماما من 
التعبّد بالعبادات الَتيی حدّدھا الشارع ال حکیم فإن مرادَ العابد بالتعبّد ابتغاء 
مرضاتہ وھو أعلم ہما یرضی ویسخط بھ. فلو م تُراع المصالحُ المرسلة لصار 
الأمر فی ضیق شدیدء ولوقع السلمون نی حرج ُرج من دینھم. بخلاف 
البدعة فان الابتداع لا ىُفیدھم شیٹا وی ا حخسارۃ واللقصان والتفرزق 
َالالَْمانَ 
الفرقٔ بین البدعة والاستحسان 

قال السیّد ا جرجانی رحمہ اللہ: الاستحسان نی اللغة هو عذ الشيء واعتقادہ 
نبا واصطلاحا: هو اسمٌ لدلیل من الأدلة الأربعة یعارض القیاس ا حل 
ویعمل بە إذا کان أُقوی منە؛ سموہ بذلك لہ فی الأغلب یکون أقوی من 
القیاس ال حلیء فیکون قیامًّا مستحستًا.' 

الاستحسان والبدعة أمران متمیّزان فی الواقعء ولکن قد یقترزب ویشتبه 


أحدہما بالآخر بے الضرارقی را ۸ة باظٹا الشی الااین آن 


ا التعریفات ءباب الألفء؛ص۱۸ ۱ 


٤ 

پتجاشرواعل البدعة وغل انتساما ؤتریرما ولذائن الجدیر بالڈکر آن 
یفٍق بیٹھماء ویعم ما قاله الإمامُ المحقّق الشٌاطبي رحمه اللہ تعای: أمًا 
الاستحسان فلآن لأھل البدع أیضا تعلّقا بەء فإن الاستحسان لا یکون إِلا 
بمستحسن: وھو إما العقل أو الشرع. أَمّا الشرع فاستحسانه واستقباحه قد 
فرغ منھماء لان الأدلة اقعضت ذلك فلا فائدة لتسمیته استحساناء ولا لوضع 
ترجمة لە زائدة على الکتاب والسنة والإجماع؛ وعا:پتفا غتا عق القغائشن 
والاستدلال. فلم یبق إلا العقل هو ا مستحسنء فإن کان بدلیل فلا فائدۃ مٰذہ 
التسمیة؛ لرجوعه إ ی الأدلة لا إلی غیرھا. وإن کان بغبر دلیل فذلك هو البدعة 
تقسیم البدعة إل الکفُرۃ وغیرها 

ِن ا هِمٌ جدّا معرف الفرق بین البدعة والکفر ومدی التکفیر بسبب الابتداع 
والإحداث: فالغلوٌ کل الغْلوٌ أُن یُکفر اللسلمُ بسبب ارتکابه شیٹا ین البدعة 
لأن مناطً البدعة غیژ مناط الکفر والردة فلا بجورُ الْکفیر پکل ما یصحٌ بہ 
التبدیع کما اعتادہ کثبر من المفرطین نی زماننا فإتہم یُسرعون فی التکفیر بأمورِ 
غایٹھا أنْ تکون من املعاصی والبدع ولا بجتاطون مثل سلف الضّالح. 

نعمْ قد یتضمّنُ الابتداع ما بُوجبُ التکفیر. ومعرفة الفرق بین البدعة تکفر 
صاحبّھا والّتي لا تُکفر ما ذکرہ العلامةابن مودود الموصلی ا حنفي رحمہ الله 


۱ الاعتصام للشاطبي نت املالی >الباب الٹّامن؛ج۲ص٦٦٦.‏ 


٤ 
بقوله فی ضمن الکلام على ال خوارج والبُغاۃ:'' گُل بدعة تخالف دلیلا یوجب‎ 
العلم والعمل بە قطعا فھو کفرہ وکل بدعة لا تخالف ذلك وإنا تخالف دلیلا‎ 
یوجب العمل ظاھرا فھو بدعة وضلال ولیس بکفر.'‎ 
وی البنایة شرح اغدایة نقلا عن المحیط (لعل امراد بە اللحیط الرضوي لا‎ 
البرھانی): وفی " الحیط ' نی تکفیر أھل البدع کلام فبعض العلماء لا‎ 
یکفرون أحداً منھم وبعضھم یکفرون البعض؛ وھو ان کل بدعة تخالف دلیلاً‎ 
قطعیاً فھو کفر وکل بدعة لا تخالف دلیلاً قطعیاً بوجب العلم فھو بدعة‎ 
ضلالة وعليه اعتمد جماعة أھل السنة والحم|عة."‎ 
وذکر الإمام الغزالی رمہ الله أَنْ مناط التکفیر بالبدعة ثلائة ُمور:‎ 
الأول: ان یکون نفس اعتقادہ کفراء کإنکار الصانع وصفاتہ وجحد النبوة.‎ 
الثانی: ما یمنعه اعتقادہ من الاعتراف بالصانع وصفاته وتصدیق رسل‎ 
ویلزم إنکار ذلك من حیث التناقض.‎ 
الثالث: ما ورد من التوقیف بأنه لا یصدر إلا من کافر کعبادة النیران‎ 
والسجود للصنم وجحد سورۃ من القرآن وتکذیب بعض الرسل واستحلال‎ 
الزنا والحخمر وترك الصلاةء وبا جملة إنکاڑ ما عرف بالتواتر والضرورۃ‎ 


'الاختیار لتعلیل الختار کتاب الشُیر فصل ال حخوارج والبغاۃءج٤‏ ص١٥۱.‏ 
"البنایة شرح اغدایة ءکتاب السٌبر؛ باب البّغاۃج۷ ص ۲۹۹. 
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کونہامن الشریعة.' 
تقسیم البدعة إ ی الفعلیّة والۃر كیّة 

إِنْ البدعةً لا تتحصر فی الأفعال وحدھا بل تجري وتدخل فی الٹوك أہضا 
وھي تُسمّی بالبدعة الٌکیة لکن لیس کل تركٍ بدعة بل فيه تفصیل. وو أُنْ 
اك هھا أسباب وبواعث متعدّدةء فقد یترك الإنسان فعلا ما للکسل أو لنفور 
طبعه عنه و لعدم مسیس ا حاجة إليه أو یترکە تدیّنا بە بن یعتقد الك قربة 
وعبادةء وا لمتروکات أیضا علی أنواعء بعضھا ما قد مر الشْارغٌ بترکەہ وبعضھا 
ما أمر الشارع بفعله وھو اللطلوبات الشٌرعیة. والقسم الّالث ما خیر الشارغ 
الغلا ہت اکھت شا رت کس گاھف رع ضا لسانت 

فلا حرجّ فی ترك القسم الأوّل والٹّالث بل ترك الأوّل من الأحکام الشُرعیة 
التي یتب المرءُ علی امتثال ما متی وجدت مقتضیاتہا وأسباہا. أمّا المباحات فلا 
ية فی فعلہ وترکہ إِلّا أن بعله العبدُ وسیلة للغایة الآخری الطلوبة 
شرعا۔ومن اعتقد نفسّ التْرْك دینا وقربة فقد ابتدع للّه حاول التقَرّبَ إی اللہ 
با م یشرعه هو وأحدث من الین بإدخاله فیه مالیس منە وھہذہ هي البدعة 


بعیٹھا۔' وأفظع منە أن یُعتقد تركُ الواجبات قربة 


' الستصفی ؛الأصل التّالث الإجماعءء الباب الّانص .۱٤١‏ هذا: وإن شئت تفصیل ھذا 
الباب فراجع إلی کتاب "أصول تکفیر'" - باللغة الأردیة - هذا العبد الفقیر . 


۲ راجع الاعتصامء الباب الأاوّل فصل 5 الد ص٢٦٦.‏ 


۷ 

ودینا فھي من أشنع البدعات وأقبحھا ومي ای رما تجرٌ القائل بە إلل حدود 
الکفر والعناد. 

مثاله الأکل والنّوم فإئہما مُباحانء وللمرء أن یأکل أو لا یأکل - بعد ما آکل 
قدر ما یقوم بە البدن - وکذا لا لومٌ عليه نی أن ینامَ أو لا فله الخیار نی ذلك. 
ولکن لو ترك الأکل أوالنوم تدیٔنا وتقرّبا بە إلی اللہ تعا ی بنفس ھذا الثْرَكُء فقد 
ابتدع نی دین اللہ ما لیس منە وذلك رڈ عليه أَمّا لو ترك الأکل والَومَ لقھر 
اللّفس بالجحوع والسٌھر ول تنقاد نفشہ ‏ حمیع أوامر الله ویتخل عن الأخلاق 
الرّذیلة الباطنة - کم هو رائج نی السادات الصوفیة الأخیار- فلیس بمبتدع؛ 
لہ جعل ھذہ الاشیاء کوسیلة إلی مر آخر هو مطلوب شرعا ولا بدعةً نی 
الوسائل مھا م یعتقدھا صاحبھا کأيٌٗ مقصود شرعئ برأسه. 
حکم ریاضات الصوفیة 

نعم: ینبغي للمرء أن بجتھد نی العبادة قدرَ ما استطاعه هو بحیث لا مل فی 
أداء ا حقوق اللازمة عليه من ا حقوق الشٌرعیة ا خالصة ومن حقوق العباد ولا 
یضر بہا أحدا من النّاس ولا یُفرط فیھا بن بُضي إلی أن تل نفشہ ویتنفر طبعہ 
عن العبادات بعد تحمّل کثیر من امشاقٔ فی التعبّد ولا بُوصل إی ان یعتقدھا 
عبادةٌمقصودة ولا إلی ان یتسبّب لاعتقاد النّاس فیه خلاف الشٌرع. وعلی ھذا 
فریاضات الصّوفیة الأخیار - مھما روعیت فیھا ھذہ الشٌرائط- من ھذا 
القبیلء فلیس نفسُ الرٌیاضة بدعة ولا مکروھا کا يْظنْ. 

وللعلامة عبد ا حيْ اللکھنوي مہ اللہ کلام مفصّل ومقالة منفردة حول 
هذا للوضوع سّاھا "إقامة ا حجّة علی أَنْ الإکثار نی التعبّد لیس ببدعة"ء 


۸ 
وخُلاصتھا ما ذکرہ بقولہ: فمنْ وُجدت فیە هذہ الشٌروط - الَّتي ذکرھا هو 
فیما تقدم- فالتشدد نی العبادة أأحق لە؛ وأصحاب الریاضات السٌابقین کانوا 
جامعین همذہ الشٌروط فجاز فھم ذلكء وم پُنکر علیھم أحد ذلك. ومن فات لە 
شرط مُنھا فالاقتصاد نی العمل والتوسّط ألیق لە. هذا هو الطریق الوسط 
لیس 6 لت 0طض رہ جن ئا امک رو کل 
متعشف: ولعل ھذا التّحقیقّ ایق مٌا م یقرع سمعَك بە أحد من 
القاقت نر2 می مایا 
تقسیم البدعة إلی ا حسنة والسیكة 
إِنْ تقسيمَ البدعة إلی الحسنة والس/ة أو إل الحمودة والمذمومة من المسائل 
الهمّة الَي تتعلق بہذا للوضوع فإلّه قد کثُر اختلاف العلماء اللعاصرین فی ھذا 
الباب واحتجّت کل منھم ببما لدیہم؛ فبعضھم یتشیّٹون بہذا التقسیم 
وبنصوص السلف الّذین ذکروہ۔ثمٌ جرون ھذا التقَسيمَ إلی البدع الشرعیة 
ویجعلون منھا الحسنة والسیكة بحجّة أنْ السّلف الصّالح قد قسموا البدعةً پل 
ھذین القسمین. وبازاء ھولاء إخوان آخرون پُکرون ھذا الّقسیم رأسا 
ویشنعّون على کل من قال أو أشار إل ھذا اللّقسیم:ءحتّی م یَسلم التقدمون 


من استھدافھم وتنقیدھم فی بعض الأحیان - والعیاذُ باللہ - وکذلك ربا 


' إقامة ا حجّة علی أنْ الڑکثار نی التعبّد لیس ببدعة. الطبوع بتحقیق وعنایة العلاّمة عبد 


الفتاح أي غدةۃءص .۱٥١‏ 


۹ 

یتعڈون فی الأمر وبسببە ینجڑ ال خلاف إلی البدع بالمعنی اللغوي وبحکمون 
علیھا با حرمة والمعصیة. ولا ریبَّ أَنْ کلامنھم|علی طرنی القصد والضّواب 
بعیدان عن التوسّط والإعتدالء فإنِ الأوٴل أفرط نی الأمر فالنّانی قد فرط فیه. 

وعلىی هذا فلا بد من اقتحام هذہ العقبة وتحقیق ھذہ العویصةء فتسرد أوّلا 
أقوالٰ مَن قال بالتقسیم ومنْ لم بقل بە مِنْ أھل العلم والفضلء تم نذکر ما 
اتٌضح لدینا من الحت بعد التائل فی نصوصھم وف قواعد الشریعة العامّة منھا 
وا حخاضصّة. 
بعض نصوص من قال بتقسیم البدعة 

نقل الإمامُ البيھقي رحمه الله عن الإمام الملجتھد محمد بن إدریس الشافعي أنه 
قال: "البدعةً بدعتان بدعة حمودق وبدعة مذمومة. فیا وافق السنَةً فھو 
محمودہ وما خالف السنة فھو مذموم واحتج بقول عمر بن ال خطاب فی قیام 
رمضان: نعمت البدعة هھي.'" 

وقال الإمام القاضی عیاض ال الکي: "وَقوله نعمت الْبْلْعَة مَوْہ کل مَا 
أحدث بعد اي (صل اللہ عَلَيِْ وَسلم) فَهوَ بِدَعَة والبدعة فعل مَا لم یَسْيّق 
إلَيْه فَّا َافق أصلا من السّنة یقاس عَلَيْهَا فقو عحمُود وَمَا حالف اَصُول السَتنْ 
فَهَو ضَلالَة وَمنه فَوْله کل بدعَة ضَلالَة''.' 


'حلیة الأولیاء وطبقات الاأصفیاء الإمام الشافعي؛ ج۹ ص ۱۱۳. 


"مشارق الأنوار علل صحاح الاآثار ء مادة ب دعءج١ص‏ ۸۱. 


٠ 
وقال الإمام جد الین ابن الأثبر ا حزریٌ : (س) وی حدیث عمر‎ 

رضی الله عنه نی قیام رمضان (نعمت البدعة هذہ6 البدعة بدعتان: بدعة 
هہدی؛ وبدعة ضلالء فیا کان فی خلاف ما أمر اللہ به ورسولە صل اللہ عليه 
وسلم فھو نی حیز الذم والإنکارء وما کان واقعا تحت عموم ما ندب اللہ إليه 
وحض عليه اللہ أو رسولە فھو نی حیز اللاح؛ وما م یکن لە مثال موجود کنوع 
من ا ود والسخاء وفعل المعروف فھو من الأفعال الملحمودة: ولا بجوز أن 
یکون ذلك فی خلاف ما ورد الشرع بہە؛ لان النبيی صلی اللہ عليه وسلم قد 
جعل لە نی ذلك ثواہا فقال (من سن سنة حسنة کان لە أجرھا وأجر من عمل 
بہا) وقال ی ضدہ (ومن سن سنة سیئة کان عليه وزرھا ووزر من عمل بہا) 
وذلك إذا کان فی خلاف ما أمر الله بە ورسولە صل الله عليه وسلم. ومن ھذا 
النوع قول عمر رضي الله عنه: نعمت البدعة هذہ. ما کانت من أفعال ا خیر 
وداخلة فی حیّز اللدح سماھا بدعة ومدحھا۔' 

قال الإمام عرٌ الدین بن عبد السّلام: البدعةُ فعل ما م پُعھد فی عصر رسول 
الله - صلى الله عليه وسلم -. وھي منقسمة إلی: بدعة واجبة وبدعة حرمق 
وبدعة مندوبة وبدعة مکروھة؛ وبدعة مباحةء والطریق فی معرفة ذلك ان 
تعرض البدعة علىی قواعد الشریعة: فإن دخلت فی قواعد الیجاب فھی 


' النھایة فی غریب ا حدیث والأئرءباب الباء مع الدالءج ١ص١۱۰.‏ 


2 
الندوب فھي مندوبة وإن دخلت فی قواعد الکروہ فھي مکروھة وإِن 
دخلت فی قواعد المباح فھي مباحة.الخ۔' 
وكکذلك ذکرہ الإمام ابن العربي ا مالکي فی ''العارضة'' والإمام أبو شامة 
الشٌافعي نی ''الباعث'' والقرانی فی "'الفروق'' والقرطبي نی تفسیرہ والنّوويَ 
فی شرحہ علی صحیح مسلم والإمام جلال الین السیوطي فی عدة مؤلفانہ 
وغبرھم من العلماء الأأعلام والأَمة الأعیان ‏ رمھم اللہ تعا ی رمة واسعة. 
العلماء الّذین لایقولون بہذا الّقسیم 
قد پْسب إلی العلامة ابن تیمیة والعلامة الشاطبي ومن حذا حذوّھم رمھم 
اللہ تعالی أئہم بُنکرون ہذا التَقَسيمَ ویجعلون کل بدعة مذمومةً وسیّةً فلا 
کور اگ ات فی آنا فان کک آہ نعل اق 
للّالیة: أنْ الحافظةً عىی عموم قول النبي صل الله عليه وسلم )کل بدعة 
ضلالة( متعین وآنە بجب العمل بعمومه وآن منْ أخذ یصلّف ' البدع " لپلی 
حسن وقبیح ویجعل ذلك ذریعة إلی الا بحتج بالبدعة علی النھي فقد أخطاً کما 
یفعل طائفة من ا متفقھة والمتکلمة والمتصوفة وا لمتعبدة.' 

والاستدلال بە مشکل؛ للّه قد صرح نی عدة مواضع من کتبه 
العدیدة أن مطلق البدعة - حسب العنی اللّغوي - لانزاع فی أنّه ینقسم إلی ما 


' قواعد الأحکام نی مصالح الآنام؛فصل نی البدعءج٢١ص٢٢٦.‏ 


”جموع الفتاوی ءج ١١ص۰‏ ۳۷. 


٢ 
هو واجب ومستحب وجائز ومکروہ وضلالة والبدعة الشرعیة مذمومة‎ 
مطلقا. فمثلا یقول: وکل بدعة لیست واجبة ولا مستحبة فھي بدعة سیئة‎ 
وهي ضلالة باتفاق اللسلمین ومن قال فی بعض البدع إِنہا بدعة حسنة فإنم‎ 
ذلك إذا قام دلیل شرعي أنہا مستحبة فَأَمّا ما لیس بمستحب ولا واجب فلا‎ 
یقول أحد من المسلمین إنہا من الحسنات التي یتقرب بہا إلی الله.'"'‎ 

وأَمّا النّانی - وھو العلامة الشٌاطبي رحمه الله - فقد عقد بابا مُستیِلاً لتنقیح 
هذہ اللسئلة وتہذیبھا ''- وکذلك ذکر فصلاً آخر وحفّق فیه أَنْ الم والحرمةً 
.ھ2 من البدعة وتقسیيمَّہ إلی الحسنة والسیئة مجانب للصّواب: ثمْ 
ذکر أجوبة عن قول الإمام عرٌ الین والعلامة القرافی رھ الله فلیراجع. 


ۓ 


و مِنْ تُمْ ذھب بعض المعاصرین إلی أتہما کانا مُضَيقَينِ نطاق البدعة ومازعین 
لللْقسیم فیھا بالإاضافة إلی جمھور العلماء فإتہم کانوا موسٌعین کما ذکرہ الأخ 
الصالح العلامة سیف بن على العصري فی کتابہ'' البدعة الإضافیة'' وکذلك 
یظھر من ''مفھوم البدعة"' للشیخ الدکتور عبد الإله العرفج. 
ال جیح والتطبیق 

والّذي یظھر بالتائل فی کلام العلماء الستّشھدین بہم أن لا خلاف بینھم فی 
الحقیقة؛ لأنْ النراع الحقیقي والیّناقض إِنّما یتحقق إذا وُجدت الوحدات 
الكمانیة فی القضیتینء منھا أن تتّحدا نی اللوضوع والمحمول والموضوع نی ھذا 


' جموع الفتاوی ؛التوسّل والوسیلةءج١‏ ص .۱٦١‏ 


- 
الخلاف ختلف کم سیتضح فلا تناقضض ولا اختلاف. 
فالیقی أن یُقال إِنْ الثراع لفظیٌ منشأہ اختلاف ا جامھم فی تعریف البدعة 
ومفھومہ فمن عرفه بکل ما اُحدث بعد النبیْ صلّ اللہ عليه وسلّم جأ إلل 
تقسیمه المذکور وم یتمکن لە أن یحم بحرمة کل بدعة ومنعہ - حسب 
تعریفه هذا - وإلاً لضاق الین ضیقا رجا وعشر علی السلمین الصادقین 
سیژھم ومعاشھم علىی وجه اللعمورة ولغلقت أبواب التطوٌر والیسر والسّماحة 
على من یدین بہذا الذّین. ویبطل إِدّعاء صلاحیّتہ وتطبیقہ نی کل زمان ومکان 
کیا لابخفی على منْ لە حظ من العقل السّلیم؛ على أَنْ ھذا الرأيَ لا یُوافق 
نصوصَ الکتاب والسنّة وماقال بە السّلف الصالح والائمة للجتھدون. 
ومن عرٌفھا بِأتہا ''زیادہ نی الین أو اللنقصان منە ا حادثان بعد الصُحابة بغبر 
إذن الشارع لا قولا وفعلا ولا صربحا ولا إشارةۃ.'' أو باتہا " یقة فی الدین 
خترعة تضاھي الشرعیة یقصد بالسٌلوك علیھا المبالغة فی التعبد لله سبحانہ."' 
لا پُمکن لە أن يُمسمھا إلی حمودة ومذمومة لن الزیادةً نی الین والنْقصانَ 
منە بہذہ الضّورۃ واختراغ الطریق فی الین حسب ھذہ الشٌرائط لا یکون إلاّ 
منوعا ومذموما نی الشّریعة ولا یصخ ان کم عليه بالحسن والمدح. فإنْ جُوّز 
شیء من ھذا الع من الزْیادة واللّقصان والإختراع لصار الین لعبة یتلعٌب 
بہا الّاس ولضاع مزایاہ وخصوصیاته من الکمال ورعایة مصالح الّاس فی 
الڈّنیا والآخرة. 

والحاصل أَنْ كکلّھم متّفقون علىی عدم ذم البدع مطلقا - أي بالمعنی 
اللّخوي - بل يُقَسّمونە لی ال جحائز منھا والممنوع حسبّ المعنی الأوّلء وکذلك 


٤ 

لا خلافَ بینھم فی ذمٌ البدع ومنعہ وعدم تقسیمه بالمعنی الْانیء فلم ینشأً 
الاختلافٌ نی التّعبیرات بین أھل العلم إِلاً بأن بعضٌھم اختاروا العنی الْأوّلَ 
وعرفوا البدعةً بە فی حید| أَنْ الآخرین لاحظوا المعنی اتا ونصبوہ بین 
أعینھم وحاولوا تعریقه. 
نصوص من ذھبوا إی النطبیق 

هناك جمّ غفیر من الفقھاء المحققین قد ذھبوا إلی نفس ھذا اللوقف وفھموا 
من کلام العلماء المتقدّمین أنْ لا يِزاعَ بینھم فی الحقیقة بل ال خلاف لفظیْء ومن 
ھولاء العلماء الأجلاء الإمام زین الین ابن رجب ال حنبلی رحمه الل فإله قال: 
'قوله صل اللہ عليه وسلم: (کل بدعة ضلالة) من جوامع الکلم لا بخرج عنه 
شیءء وهو أصل عظیم من اأصول الدین... وأَمّا ما وقع فی کلام السلف من 
استحسان بعض البدعء فإنم| ذلك نی البدع اللغویة لا الشرعیة.' 

وھو یقول فی تفسیر کلام الإمام الشافعي - رحمہ اللہ - الّذي قد استدل بە 
۵ء"۰۳"ئ) بہذا الّقسیم وعدم ذم البدع مطلقا. 'مراد الشافعي رحمہ اللہ ما 
ذکرناہ من قبل: أن البدعة المذمومة ما لیس ھا أصل من الشریعة یرجع إليهہ 
وھي البدعة فی إطلاق الشرع: وأمَّا البدعة الملحمودة فم| وافق السنة یعني: ما 
کان ھا أصل من السنة یرجع إليهء وإنما هي بدعة لغة لا شرعاء لموافقتھا 


السنة. وقد روي عن الشافعي کلام آخر یفسر ھذاء وآنه قال: والمحدثات 


' جامع العلوم وا حکم ء الحدیث النّامن والعشرونء؛ج٢ص‏ ۱۲۸. 


ے٥‎ 

ضربان: ما أحدث ما بخالف کتاباء أو سنةء أو أثراء أو إجماعاء فھذہ البدعة 
الضلالء وما أحدث فيه من الخبر لا خلاف فیه لواحد من هذاء وھذہ حدثة 
غیر مذمومة۔''' وکذلك یقول الإمام ابن حجر المیتمي رحمہ الله - وھو من 
القائلین بالتقسیم أیضا -. مَن قسمھا من العلماء إل حسن وغیر حسن فاإنم 
قسم البدعة اللغویة ومن قال کل بدعة ضلالة فمعناہ البدعة الش رعیة.' 
ومنھم الاإمام الہٍرکوي رحمہ الله حیث قال وھو بیجیب عنْ هذا الاعتراض: " 
قلنا للبدعة معنی لغويٌ عامٌ هو اللحدث مطلقا عادة کان أو عبادة لأئہا اسم 
من الابتداع بمعنی الإحداث کالرفعة من الارتفاع والخلفة من الاختلاف 
وھذہ هي ا مقیِم نی عبارة الفقھاء نت نا اتب سا اشتز الأوّل 
مطلقا ومعنی شرعیٔ خاص هو الزیادة فی الین... فھذہ هي مرادہ صلٗ الله 
عليه وسلّم بدلیل قوله صلّ اللہ عليه وسلم ''فعليکم بستّي وسنّة ا خلفاء 
الرٌاشدین ا مھدیین'' وقولە ''أنتم أعلم بأمر دنیاکم' وقوله " من أحدث فی 
أمرنا مالیس منە فھو رد" 

وقال الشیخ العلامة أبوسعید ا لخادمي ا حنفي رحمہ اللہ بعد شرح ھذا ا مقام 


ما نضه:ثْمٌ حاصل السؤال آنه صرح فی الحدیث أن (کل بدعة ضلالة) وفھم 


'نفس المرجعء؛ص۱۳۱. 
"الفتاوی احدیثیة ص .٦٠٢‏ 


٭الطریقة الحمدیةء الباب الاوّلء الفصل الثانی فی البدعء ص٥٠۔.‏ 


٦ 
من الفقھاء أن بعض البدعة لیس بضلالة فتناقضا وحاصل ال حواب البدعة نی‎ 
ا حدیث شرعیة. وی کلام الفقھاء لغویة فموضوعا القضیتین لیسا بمتحدینء‎ 
وقد شرط نی التناقض اتحادہما۔'‎ 

وقذْ ذھبَ العلاَمةً أ مد بن حمد الرّومي إل نحو من ھذا التحقیق فإلّه ذکر 
حدیث خطبة رسول الله صل الله عليه وسلم وحدیث 

سیّدنا العرباض بن ساریة رضيی اللہ تعا لی عنه وفيه ''کل محدثة بدعة وکل 
بدعة ضلالة'' ثمٌ قال: المراڈ بالبدعة المذکورۃ فی ھذین ا حدیثین البدعة السیهة 
التي لیس بھا من الکتاب والسنّة أصل وسند ظاہر أو خفیْ ملفوظ أو 
مستنبط لا البدعة الغیر السیكة الّتي تکون على أصل وسند ظاھر فإتا لا 
تکون ضلالة بل هي قد تکون مباحة.. وقد تکون مستحبّة .. وقد تکون 
واجبة.. لأنْ البدعةً مھا معنییان لغويٌ عام وھو اللحدث مطلقا سواء کان من 
العادات أو من العبادات والَاني شرعیٔ خاصّ وھو ''الزیادہ فی الذّین أو 
اللّقصان منە ا حادثان بعد الصحابة بغیر إذن الشارع لا قولا وفعلا ولا ص رجا 
ولا إشارۃ۔.' فإتہا نی الحدیثین وإن کانت عامة تشتمل جِیعَ المحذّثات لکن 


عمومھا لیس بحسب معنہ اللَغويٌ العاعٌ بل عمومھا بحسب معناہ الشرعیٔ 


١‏ بریقة محمودیة فی شرح طریقة حمدیة وشریعة نبویة فی سیرة أحمدیةالباب الوّلء 


الفصل الثانی ئی البدعءج١ص .٤‏ 


۷ 
فھذہ العبارات صریجة واضحة نی أَنْ البدعة اللّغویة هي الَتَي تنقسم إل 
حسنة وسیّكة بل إپی الأحکام الشرعیة ال خمسةء أمّا البدعة بالمعنی الشُرعي 
اللقدم فلا تکون إِلّا سیک مذمومة منهیّة عنھا۔ 

وْنْ ذہب إلی ھذا الشّطبیق وجعل ہذا ال خلاف - نی تقسیم البدعة إپلی 
ا حسنة والسیئة لفظیّا - العلامة ابن تیمیةء وإن کان قد یسب إليه أَئه قائل 
بضلالة کل بدعة أيّا کان ولا ُُوز تقسیمه إلی اللحمود والمذموم بناء على 
بعض عباراتہہ ولکن یظھر من کلامە نی عدة مواضع مِنْ کتبە المختلفة أنْ 
مرادّہ با حرمة والضلالة مطلقا هي البدعة الشٌرعیّة فقط أمّا اللغویّة فلا ئُرّمھا 
علی کل حال کما مر ذکڑُہ. فمثلا جاء نی فتاواہ: وما سمّي ''بدعة " وثبت 
حسنہ بأدلة الشرع فاحد " الأمرین ' فيه لازم: إِمّا أن یقال: لیس ببدعة فی 
الدیرح رت گان مسی لفاىی حے اللاقہ کیا قال غیر) مت لیدع 
هذہ " وإما أن یقال: هذا عام خصت منه هذہ الصورة لمعارض راجح کم 
یبقی فیم| عداھا علی مقتضی العموم کسائر عمومات الکتاب والسنة وہذا قد 
قررتہ فی ' اقتضاء الصراط ا مستقیم ' ونی ' قاعدة السنة والبدعة '' وغیرہ." 
وی موضع آخر من فتاواہ: 'والبدع جمیعھا کذلك فإن البدعة الشرعیة - 


أي اللذمومة فی الشرع - هي ما م یشرع اللہ نی الدین أي 


' مجالس الأہرار لمجلس الثامن عشرء ص۸١٢۱.‏ 


”جموع الفتاوی ء؛ج ۱۰ص۲۳۷۱. 


۸ 
ما م یدخل فی أمر اللہ ورسولە وطاعة اللہ ورسوله. فأما إن دخل نی 

ذلك فإنه من الشرعة لا من البدعة الشرعیة. وإن کان قد فعل بعد موت النبي 
صل الله عليه وسلم بم| عرف من آمرہ: کإخراج الیھود والنصاری بعد موته 
وجمع الملصحف وجع الناس على قارئ واحد فی قیام رمضان ونحو ذلك. 
وعمر بن الخطاب الذي أمر بذلك وإن سماہ بدعة فإنم| ذلك لنه بدعة نی 
اللغة إذ کل آمر فعل علىی غیر مثال متقدم یسمی فی اللغة بدعة ولیس ما 
تسمیه الشریعة بدعة ویٹھی عنە فلا یدخل فے| رواہ مسلم من صحیحه عن 
جابر قال: کان ]رسول اللہ صلى الله عليه وسلم یقول نی خطبتہ: إِن صدق 
الکلام کلام اللہ وخبر ا مدي هھدي محمد وشر الأمور حدثاتہا وکل بدعة 
ضلالة فان قوله صل اللہ عليه وسلم )کل بدعة ضلالة( حق ولیس فم| 
دلت غليه الأدلة الشرعیة عل الاستحباب بدعة,"' 

وکذلك وصل الشیخ العلامة علی حفوظ إلی ھذا حیث قال: "وا لمتائل فی 
کلام الفریقین یری آنه نزاع نی أمر لفظيٌ کما بسطناہ لك والمسئلة هیّنة واضحة 
ترجع إلی تسمیة وإطلاق لفظ فھي من الأمور الظلیة التي یکتفی فیھا 
بالظواھر۔''' 


: جموع الفتاویء کتاب الوقفءج ٣۱١٣ص‏ اہ 


۲ الإبداع 5 مضارٴ الإبتداع؛ص۷ ۲ 5 


۹ھ 
تحقیق العلامة خلیل أحمد السٌّھارنفوري 
وقد حقّق شیخ مشا ینا العلاأمة الفقيه اللحدّث خلیل احمد السھارنفوري' 


رحمه اللہ هذہ المسئلۃً نی کتابە المفید ا ماتع " برامین قاطعہ" وذکر أَنْ مقیسم 


ہو الشیخ العالم الفقیه خلیل أحمد بن جید علی بن أحمد علی بن قطب على بن غلام حمد 
الأنصاري ا حنفي الأنبیٹھوي أحد العلماء الصالحین وکبار الفقھاء والمحدثین. وٌلد نی 
أواخر صفر سنة تسع وستین ومائتین ولف ولد فی آواخر صفر سنة تسع وستین ومائتین 
وألف فی خثولتہ فی قریة نانوتہ من أعمال سھارنبورونشأً ببلدة انبیٹھہ من أعمال 
سھارنبور وقرأً العلم على خاله الشیخ یعقوب بن مملوك العلی النانوتوي والشیخ حمد 
مظھر النانوتوي وعلی غیرہ من العلماء ئی المدرسة العربیة بدیوبندہ وئی مظاھر العلوم 
بسھارن بور والعلوم الأدبیة على الشیخ فیض ا لحسن السمارنفوريء في 
لاھورواخذالطریقة عن الشیخ العلامة رشید آحمد الکنکوھيی واختص بە 
اختصاصاًعظیا وانتفع بە انتفاعاًکبیراء حتی أصبح من أخص أصحابهء وأکبر خلفائف 
ومن کبار ا حاملین لعلومه وبركاته والناشرین لطریقتہ ودعوته. کان الشیخ خلیل أحمد لە 
الللکة القویة والمشارکة ا جحیدة فی الفقہ والحدیث: والید الطولی فی ال جدل وا خلاف؛ 
والرسوخ التام نی علوم الدینء والمعرفة والیقینء شدید الاتباع للسنةہ نفوراً عن البدعة لە 
من اللصنفات: ا مھند علی المفند وإتمام النعم على تبویب الحکم ومطرقة الکرامة عل 
مرآةالإمامةء وھدایات الرشید إلی إفحام العنید کلا ما نی الرد على الشیعة الإمامیق 
وبذل اللجھود فی شرح سنن أي داود. کانت وفاته بعد العصر من یوم الأربعاء نی 
السادس عشر من ربیع الآخر سنة ست وآربعین وثلاثائة ولف فی الدینة امنور 


وشیعت جنازتہ نی جمع عظیمء ورؤیت لە رؤی صا حةء ودفن نی البقیع لدی مدفن ال 


٠ 

البدعة ا حسنة والسّیئة والمحمود والمذموم إِنّا هو معناہ اللغويٌ وھو الملحدث 
بعد عھد الرّسول صلّ اللہ عليه وسلّم مطلقا. أما البدعة بالمعنی الشرعیٌ - 
وھو کل حدث لم یوجد دلیل جوازہ فی تلك العھود الثلائة - فمذمومٌ مطلقا 
ولا یقسم قط إل ا جحائز والممنوع. وذکر أَنّ مَن ذمٌ البدعةً مطلقا مِن العلماء 
اللتقدمین إِنّما آراد اللعنی الشرعیٔ الخاص ومن قسمما إلی ال حسنة والسیّثة 
فباعتبار للعنی اللغويٌ العام ولا خلاف بینھم فی ا حقیقة.' 
خلاصۃ الکلام 

ُہدة الکلام أنْ ہذا الخلاف بین أھل العلم لیس بمثابة الخلافات الحقیقیّة 
والراعات الأأصولیة بل هو یزاع لفظیْ منشأہ اختلاف الألفاظ والتعبیرات. 
ومَن تأمّل فی کلام الإمام الع بن عبد السّلام 
- حامل رأیة التقسیم نی ا متاخرین - وقارنه بنصوص العلماء الآخرین تحقّق 
لدیە هذا الأمرٌ وتیٹن بە. فھیھات أن ثُوُز أحدٌ اعتقاد غیر الین دینا وكکذلك 
لا پُمکن أیضا أن کم بکل ما حدّث بعدہ بالبدعة والضلالة. 

ولیلضخ آنه لو غلط أحد نی تطبیق ھذہ الأصول - بأن حکم ببدعیّة حدث 


جائز مبنيٴ علی أصل من اصول الشرع ا لمعتبرۃ و اخطاً بتحسین بعض البدع 


البیت.انظرٌ نزهة الخواطرءج۸ص۱۲۲۳.راجع ات نات ''تذکرة الخلیل" لق 
العلاأمة عاشق اٰٰی رحمه الله. 


۷اطد فالھ الا تا 6ر0 


٦٦ 
الشرعیة - لا یلزم منہ أن ُُعل ا خلافٗ حقیقیّا فإِن أمثال هذہ التّسامحات‎ 
والرٌلات لا تہدم من الأصول شیئا بل تُوقف وثٌدفن على صاحبھا.‎ 
مناقشة الاستدلال بقاعدۃ 'الإأصل نی الأشیاء الإباحة"'‎ 

رما یستدل بعض النّاس علىی استحسان بعض البدع وجوازھا بأنْ الأصل 
نی الأأشیاء الإباحة فمتی يْبّهه أحد علی ابتداعھم شیٹا یتمسشکون بہذا الأصل 
ویئررون ما ابتدعوہ بہذہ ا حج٘ةءبأن ما ارتکبە مباح لأنَ الشَارعٌ م ینة عنه فھو 
على أصل الإباحة. 

لا ریبّ آله لا ینھضں حمئْة إذ ہذہ الضابطة إِنّا تجري نی العادات 
واللعاملات دون العباداتء والإباحة لایٔقاوم مفھوعَ البدعة فإِنْ البدعة عبارۃ 
اھت وھوھ کت 
هذہ الضابطژً لا يَلزم منھا أن یکو ذلك اللحدث ا باحٌ عبادۃً فالعبادات لا 
بجوز إثباته بالّرأي اللجرّد بل لد فی أيٌ عبادة ما من دلیل شرعیٔ. فمن تعبّد 
بقی 2ل عبت بتلافل الگریعة کان ستدعا بلا ریب 

قال العلامة الشٌاطبي رحمہ اللہ نی کتابہ 'الاعتصام'":أما أُن الَأصل 

الجواز؛ فیمتنع؛ لان طائفة من العلماء یذھبون إلی أن الأشیاء قبل وجود 
الشرع على ا منع دون الإباحةء فما الدلیل علی ما قال من ا جواز؟وإن سلمنا لە 
ما قال؛ فھل هو على الاٍطلاق أم لا؟ آما نی العادیات فمسلم؛ ولا نسلم ان ما 
نحن فيه من العادیات؛ بل من العبادات؛ ولا یصح أن یقال فا فیه تعبد: إِنە 
ختلف فی علىی قولین: هل هو على ا لمنع آم هو على الإباحة؟ بل هو آمر زائد 
على المنع؛ لأن التعبدیات إنما وضعھا للشارعء فلا یقال نی صلاة سادسة۔ مثلا 


٦ 
إتہا علی الاباحة فللمکلّف وضعھا ۔ علیى أحد القولین ۔ لیتعبد ہا للہ؛ لأنہ‎ 
باطل بإطلاقء وهو أصل کل مبتدع یرید ان یستدرك علی الشارع۔'‎ 

فالعبادات أعىل وأجل من أُن یصل العقلُ الإنسانی ا مجزد إلی إیجادھا 
وإبداعھا ما م یستنز ویستفذٌ من الوحي الاغيء فَإنْ العبودیّة ووضع معالھا 
وکوکہا بأن یتر تب عليه رضاء اللہ تعالی والفور بالسشعادة نی العٌقبی من الأمور 
لّعي لا یستقل العقل الإنسانی بدرکھا وتشریعھا۔ 
الاستدلال بحدیث''من سنْ نی الإسلام سنّة حسنة'' 

أخرج مسلم فی صحیحه عن جریر رضي اللہ عنە أنْ رسول اللہ صل الله 

عليه وسلّم قال: "من سنّ نی الإسلام سنة حسنةء فله أجرھاء وأجر من عمل 
بہا بعدہ من غیر ان ینقص من أجورھم شيءء ومن سن فی الإسلام سنة 
سیئةءکان عليه وزرھا ووزر من عمل بہا من بعدہہ من غیر أُن ینقص من 
اأُوزارھم شیء"۔" 

ہذا ا حدیث من مُستدلّات کثبر من الّاسء یستدلّون بە علی أَنْ البدع لیستْ 
محظورۃ مطلقا بل مِنھا ما بجوز ویستحسن ومنھا ما لا لابچوز ویَذْمَ لأت ابی 


' الاعتصام للشاطبيء الباب ال خامس فی احکام البدع ا حقیقیة والإاضافیة والفرق 
بیٹھماء؛ص: .٦۷٤‏ 
"صحیح مسلمءکتاب الزکاة باب الحث علىی الصدقة ولو بشق تمرةء أو کلمة طیبة ءرقم 
الحدیث: ۱۰۱۷۔ 


اد 
الكريمٌ صلّ اللہ عليه وسلّم م یرد کل حدث بل إِلَّه عليه الصلاة والسّلام 
مدحَ وآخبر بؤفور أجر من سن نی الإسلام سنّة حسنةء وب أَنْ لفظ "من" 
عامٌ لا یصحٌ تخصیصه بشخص دون شخص ولا بزمان ومکان دون آخر. 
والجوابٌ آنّه لو رید بالبدعة المنقسمة إلی القسمین المذکورین البدخٌ بالمعنی 
اللغوي فلا مناقشة ولا نزاع فإِن ا حمیعَ الّفقو | أنْ ھذا الع من البدعة 
ینقسم إپی ا جائز والملحظور کما سبق ذکرہ مُفصّلاء وھذا هو مراد من استدل 
بہ من ا لمتقدمین على ھذا التّقسیم؛ وإن أرید ہہا البدع الشرعیة فلا یصح 
تقسیمھا ولا یستقیم الاستدلال بہذا الحدیث على ھذہ الدّعوی. 

لالہ لا یصح أُن یراد بہمن سن نی ھذا ا حدیث ما یُعارض معنی البدعة 
الشرعیة ولا یُمکن أن یُقال کل من سنٌ طریقا بین اللسلمین متعلقا بالڈین 
بجوز لە ذلك ویْٹاب بە؛ بل ا لمراد بە ان من أحیا سنّة متروکة من سُنن النبئٌ 
صلّ الله عليه وسلّم أو أحیا سُنّة مشروعة - بدلائل الشُرع وأصوله - فله 
أجر ذلك الإجراء ومثل أجر کل مَن اتّبعه علی ذلك إلی یوم القیامة. 

وی نفس ا حدیث دلائل وشواھد ت تؤیٔد هذا المراد بعضھا ما بلی: 

١‏ ھذا الحدیث رُوي بطرقِ عدیدة ذکرھا الإمام مسلم فی صحیحہ والإمام 
ابن عبد البرٌ ی ''التّمھید'' فا رواہ مسلم لفظ "من دعا إلی ھدی'' ورواہ ابن 


غذالر ق'الھپیل ا زافظ اس آحیایڈس بھی" رکللك ززام مال تال 


پچ 
الطا بلفظ "ما من داع یدعو إلی هدی''. فجمیع هذہ الألفاظ تنصّ عل أن 
المراد بە انّباع السّنن الٹّابتة قبلھا وٹرویُھا فیم| بین الّاس لا اختراع السّنن 
الحدیدة وإیجادھا من عند اللْفس. 
:٢‏ مورد الحدیث تدلّ علی ھذا اللعنی أیضا فإله - کما ورد فی صحیح مسلم 
نفسه - ورد فی الحث على الصدقةء ولا یذھبُ عليك أَنْ العبرة لعموم اللّفظ 
لا مخصوص الورد فإنْ ہذا الأأصل إنما بجري حیث لم یُوجد قرینة على خلافہ. 
٣‏ قوله عليه الصلاة والسّلام نی ہذا ا حدیث ' سنّة حسنة'' پُشعر بأن إیجاد 
أَيٌ طریق لیس بداخل فی ھذا العموم ولا یٔمدح؛ بل الممدوح هو إیجاد السنة 
الحسنة. واتفق أھل اح أنْ العقل الجرّد لا یکفي ولا یستقل فی معرفة حسن 
الشیء وقبحه - بمعنی کونە موجبا للثواب أو العقاب نی الآخرة وجالبا 
لِرضاء الله تعا ی و سخطه - بدون إستناد إلی الشُرع واعتضادہ بەء وإذا استند 
پلی الشُرع وتآیْد بدلائله خرج عن البدعة اللذمومة فلو أحدث طریقة نی 
الین خترعة بدون البناء علىی الأصول الشرعیّة لا یکون داخلا نی ھذا 
الحدیث لان لفظ السنّة ورد فيه مقیّدا ب''حسنة" کیا تریء فلا یصح أن 


بُستدل بە على استحسان شیء من البدع الشرعیّة. 


' التمھید ما نی اللؤطا من ا لمعانی والآسانید بلاغات مالكء ج٤‏ ۲ص۳۲۸. 


٥ 

مناقشة الاستدلال بروایة''ما رآہ السلمون حسنا"' 

إِنّ کثیراً ِن الّاس یستدلون بما ژُوي عنْ سیّدنا ابن مسعود رض اللہ تعالیل 
عنهہ - وھو '' ما راہ السلمون حسنا فھو عند الله حسن وما رآہ السلمون 
قبیحا فھو عند الله قبیح'' - على إباحة کثبر من البدع الشائعة واستحسانہا 
بحْجّة أَنْ السلمین قد رأوھا حسنةً حیث شاعث وذاعث نٔ عاداتہم 
وتقالیدھم. 

راقل اك قائل وس ایت فی یہ ماق متا الانعدلال من 
الأخطاء الأصولیة العلمیة والفساد. فإِنْ لفظ ''السلمون" من المشتقات 
وا حکم على المشتق یشعر بأَنْ مأخذ الاشتقاق لە دخل فی ذلك الحکم فا حکم 
عل المسلمین یدلّ على أَنْ الإسلام هو سبب محرّك داع مم على ان یروا ذلك 
الشیءَ حسنا أو قبیحا ء وعلىی هذا فمعنی قوله عليه الصّلاۃ والسّلام ' ما رأہ 
السلمون" ما استحسنه المسلمون لإسلامھم وإِب|نہم؛ وکون الإسلام 
والإیمان داعیا إلی الكٔیء أو رادعا عنە إِنّا یُعرف بضوابط الشٌرع ودلائله. وإِلّا 
فالملسلم کأيٌ إنسان أآخر حیث لە دواع وأسباب جبلیّة وطبعیة وعقلیة تدعوہ 
إلی إرتکاب شيء ونہیه عنہء فژبما یدعوہ حب الدنیا أو طبیعة التنعٌم أو الأنفة 
او الغیرة و قصد الانتقام وغیرھا من الأسباب الکثیرۃ إلی أن یفعل شیٹا و 
یمتنع منە. فلیس کل ما یفعله مقتضی إِسلامہ حتّی پُستدلّ بەہ ومن هذا القبیل 
الابتداع والبدعةء فإن ا حامل لە علی ھذا الأمر لیس إِسلامّه ودینه بل إِمًا اتّباع 


ا ھوی والشٌھوات جرّہ إلی هذہ العقبة ا مھیبة وإِمّا ا جھل والغفلة قادہ إلیل هذا 


٦٦ 
اللھلك. وقد آشار إليه لیخ الُجاھد العلامة الشاہ حمد اسماعیل الدّھلوي‎ 
الشْھید' رمه اللہ نی کتابہ ''إیضاح اح الضریح''.‎ 

وقد أجاب الشیخ الفاضل العلامة أحمد بن حمّد الرومي ا حنفي 
عن الاستدلال بہذہ الرٌوایة بم| ینبغي أن یکتفی بذکرہہ فإله قد أطال الکلامَ 
عل ھذا الاستدلال وأجاب عنہ ہما یشفي الصّدورہ وھذا دیدنه نی جْلَ 
أبحاثہ النّادرۃ. فقال رمہ اللہ: "فان قیل: قد اعتاد کثبر من الّاس أن یستدلوا 


علىی عدم کراهة ما اعتادوہ من البدعة بحدیث شائع بینھم وھو: ''مارأء 


و الشٌیخ العالم الکببر العلامة المجاھد فی سبیل اللہ الشھید اإسماعیل بن عبد الغني ابن 
ولی الله بن عبدالرحیم العمري الدھلوي أحد أفراد الدنیا فی الذکاء والفطنة والشھامة 
وقوة النفس والصلابة ٔی الدینءولد بدھليی لائنتيی عشرة من ربیبع الثانی سنة ثلاث 
وتسعین ومائة وألف اخذ العلم عن ا عمامه الشیخ عبد القادرو الشیخ رفیع الدین 
والشیخ عبد العزیز أَیضا ولازمھم مدة طویلة وأخذ الطریقة عن السید الإمام أأحمد بن 
عرفان الشھید البریلوي وکان نادرة من نوادر الزمان وبدیعة من بدائعه الحسان: مقبلاً 
عى اللہ بقلبه وقالبہ مشتغلاً بالإفادۃ والعبادق مع تواضع وحسن أخلاق وکرم وعفاف 
وشھامة نفس وصلابة دین وأشھر مصنفاتہ: الصراط ا مستقیم بالفارسيی و إیضاح ا حق 
الصریح فی أحکام المیت والضریح ومنصب إمامةء وتقویة الإیمان.قتل نی سبیل الله لست 
لیال بقین من ذي القعدة سنة ست وأربعین ومائتین وألف بمعرکة بالاکوٹ وقبرہ ظاھر 


مشھور ہہا.نزهة الخواطرءج ۷ص١٦۹۱.‏ 


۷ 

اللسلمون حسنا فھو عند الله حسن وما رأہ ا ملسلمون قبیحا فھو عند اللہ قبیح'' 

وھل یصح ھذا الاستدلال منھم أم لا یصحٌ؟. 
فا وب على ما ذکرہ بعض الفضلاء ان ھذا الاستدلال لا یصحّ والحدیث 
حجة علیھم لا همم؛ لالہ بعض حدیث موقوف على ابن مسعودہ رواہ ا مد 
والبژار والطبرانی والطیالسی وأبو نعیم ھکذا ''إِنْ الله نظر نی قلوب العباد 
فوجد قلب حمد صل الله عليه وسلم خیر قلوب العباد فاصطفاہ لنفسہ 
فبعثہ برسالتہ ثم نظر فی قلوب العباد ء فاختار لە أصحابا فجعلھم أنصار 
دینه ووزراء نبيهە ء فما رأی الملسلمون حسناء فھو عند الله حسن: وما رأوا قبیحا 
فھو عند الله قبیح "' ولا شك أَنْ الام فی السلمین لیس لطلق ا جنس لن 
ا حدیثٌ ح یکون خالفا لقوله عليه السّلام ' ستفترق أُمّتي على ثلاث وسبعین 
فرقة کلّھم نی التّار إِلّا واحدة " وکذا بعض السلمین یری شیئا حسنا 
وبعضهم یراہ قبیحا فیلزم ان لا یتمیز الحسّن من القبیحء بل هو إِتا للعھد 
والمعھود ما ذکر فی قولہ '' فاختار لە أصحابا' فیکون ا مراد با مسلمین الصحابة 
فقطء أو لإستغراق خصائص ا جنس فبراد باللسلمین أھل الإجتھاد الّذین هم 
الکاملون فی صفة الإسلام صرفا للمُطلق إلی الکامل لان الطلق عند عدم 
القرینة ینصرف ال ی الکامل وھو ا مجتھد؛ فیکون ا معنی : مارأہ الصّحابة أو 
اُھل الإجتھاد حسنا فھو عند الله حسنء وما رأہ الصّحابة أو أھل الإجتھاد 
قبیحا فھو عند الله قبیح ویجوز ان یکون لل2ٍإستغراق ا حقیقي؛ فیکون المعنی: 


۸ 
ما رأہ جمیع السلمین حسنا فھو عند اللہ حسن وما رأہ جمیع ا مسلمین قبیحا 
فھو عند اللہ قبیح۔"'' 

ولیٔلاحظ أیضا ماذکرہ الشّخُ اللحدّثُ البارع مولانا سرفراز خان 
صفدر رحمہ الله نی کتابه السمّي بب "راو سنت" علی ھذا الملوضوع باللغة 
الأردیةء فإلّه قد نفح الکلام وهذّبه کعادته رمہ الله نی سائر ال خلافیات. 
تقسیم البدعة إپی ا حقیقیّة والاإاضافیّة 

ِنْ البدعٌ للوجودہ لا تخلو إما أن یکون أصل العمل ا لتعب٘د عليه ُترعا غيرَ 
مشروع وإِمّا أن یکون نفسُ العمل مشروعا ثاہتا بالأدلَة العتمدة ولکن انضمّ 
إليه بعض العناصر الَّتي جعلته من باب البدع. فنفس العمل کان مباحا ولكِنٌ 
اللجموعٌ صار بدعة بالإاضافة إلی بعض اللّوازم العارضة إليەہ فھو عمل کان 
مشروعا بالنظر إلی نفس العمل صار بدعة ممنوعة بالّسبة إلی تلك اللوازم 
ا خارجة. والوّل بدعة حقیقیّة والٹانی إضافیّة او وصفیّة. 

ولعل أوْلَ مِنْ وضع مصطلح البدعة الإضافیة الإمامُ الشاطبي رہ اللہ نی 
کتابہ ''الاعتصام'' لا ما وجدنا فیمنْ تقذمهہ من اعتاد ھذا الاصطلاح. 

وھو یقول مُوضّحا ھذا الاصطلاح: ''وآما البدعة الإضافیة؛ فھي التي ما 
شائبتان: إحدالما: ھا من الأدلة متعلق؛ فلا تکون من تلك ا حھة بدعة. 


والآخری: لیس ھا متعلق إلا مثل ما للبدعة ا حقیقیة. فلم| کان العمل الذي لە 


' مجالس الأہرار للجلس الیّامن عشر ص١٥٥٠و١٥۱.‏ 


۹ 

شائبتان م یتخلص لاأحد الطرفین؛ وضعنا لە هذہ التسمیةء وھي ' البدعة 
الإاضافیة ".أي أُنہا بالنسبة إلی إحدی ا جھتین سنة؛ لہا مستندة إلی دلیلء 
وبالنسبة إلی ا حھة الآخری بدعة؛ لانہا مستندة إلی شبھة لا إلی دلیل أو غیر 
مستندة لی شيیء. والفرق بینھما من جھة ا معنی: أُن الدلیل علیھا من جھة 
الأصل قائم ومن جھة الکیفیات أو الأحوال أو التفاصیل لم یقم علیھاء مع 
اُنہا محتاجة إليە؛ لأن الغالب وقوعھا نی التعبدیات لا نی العادیات المحضۂة؛ کا 
سیأتی ذکرہ إن شاء اللہ.' 
مدی الاختلاف نی البدع الإضافیة 

ليعلمْ أنّ کثیرا من العلماء اللعاصرین جعلوا ھذا الباب ''البدع الإضافّة'' 
من الخلافیّات ونسبوا القول ببدعیّتہ إلی الإمام السشٌاطبي ومتابعيه وعدوہ منْ 
شذوذہہ وادعوا أَنْ ججھور أھل العلم - سوی السّاطبي ومتابعيه - قد ذھبوا 
لی إباحة ھذا النُوع منّ الأعمال الَّتي آدخلھا الشاطبيُ فی البدع الإضافیة کا 
فعل فضیلةُ الشیخ الدکتور سیف العصري حفظہ اللہ ورعاہ نی کتابە "البدعة 
الإضافیة'' فإله قد فضّل الکلامٌ فیه ونسب القولَ بذْمٌ ہذا الع وحرمتہ إلل 
الإمام الشاطبي والعلامة ابن تیمیة رمھم| اللہ تعال. وادّعی أَنْْ جھورَ أھل 
العلم کانوا بخلاف ما یقولانهہ ثمٌ ذکر کلام الفریقین وناقش دلائلھا 
وأجاب عن دلائلھے. 


ا الاعتصام للشاطبی >الباب ا خامس؛ص: ۷. 


۷۰٣ 
ولنا مآخذ جوهریّة علىی ھذا التحقیق وسیظھر من خلال التفصیل الاتی أُنْ‎ 
ھذا خطأً فاحش منشآہ عدم الدّقة وإمعان النّظر المناسب لفھم حلّ النْزاع‎ 
وعدم التدبّر نی کلام الفریقین رممفقلام را ان لا خلاف بین أُھل‎ 
العلم فی هذا الباب جملة نعم پُمکن ا لخلاف والمناقشة نی بعۂ بعض الحزئیات بأن‎ 
ذلك الأمر موجبا لدخول الشيیء فی ھذا الباب أم لا؟. وکذلك لا یبعد ان‎ 
ختلف آراء العلماء وتحقیقاتہم نی تطبیق تلك الضوابط نی بعض الوقائع‎ 
فیجعله هذا من البدعة وذلك لا یدخله فیھاء لکن لا بخفی أَن هذا الع من‎ 
الاختلاف لا یہدم أَصل الضابطة.‎ 

اأسباب البدع الإضافیّة وفقھھا 

من اللشاھد ان الشیءَ لا یُوجد نی ھذا العام المادي إلاّ فی الکان والزمان و 
لایقع إِلّا مُّصفا ببعض الضّفات مُکیّفا بکیفیّة وھیئة من اھیثات؛ فھذہ اُمور 
تُوجد مع جمیع الملوجودات والمکوّنات من الأشیاء فی الدّنیاء والاأعمال کذلك 
فإتہا لا تُوجد فی ا خارج إِلّا مع نفس ھذہ العوارض وھذہ هي مَداخل البدع 
الاضافیة لکن لیست مطلقة بل فیه تفصیل. 

مدی الَّخصیص ال جحائز والممنوع 

إِنْ مطلق تخصیصِ العمل پالمکان والژمان وإتیانه بە متّصفا ببعض الصّفات 
وا میثات لا یکون بدعة أبداء لأنْ ا حکمَ لایٔمکن امثثال إِلّا ھکذاء فکما لا 
یُوجد الکلم فی ا خارج إلاّ فی ضمن بعض افرادہ لا تُشامد الإنسان إِلّا فی 
شکل بعض مصادیقہہ کذا العمل الشروغ لغب فیه من جھة القرع لا 
یمکن امثثالە إلاّ فی ضمن ھذہ العوارض: فنفسٔ الٌُخصیص وافیئة وغبرہما 


۷۱ 
موم رک س وت سابل دق عو جا الم“ الای ظا 
تقدّم أوّل الکتاب --. ینْقلبَ ذلك العمل بدعة إضافیّة. 

وعلى سبیل ا لثال نقول: إِنّ التصدّق وکذا التشُل من العبادات الشروعة لن 
شع رغَنا فیھا وحضنا علی أن نتعبّد اللہ بہما لکن م مُضٔص زمانا ولا مکانا 
مذین العملین: وإِنّا إذا اُردنا أداء هذہ العبادات لا یُمکن لنا أُن نتصدّق أو 
نصلی إلاً فی وقت خاصّ وفی مکان خاصّ وکیفیة خاصة فإنْ هذہ الأمور من 
العوارض اللّازمة ا لحاریة علی کل حدّثات ھذا العالم ولا خرج شيء منھا۔ 
وغل غذا فلس مطلق تخصیضن الععل بالژمات:والکان نو اہن بدعة 
مذمومة وإلاً فلا یمکن لنا امتثال أوامر الشٌرع أبدا ولضاق الذّین. بل 
التخصیصٔ على قسمین: 

:١‏ التخصیصٔ على سبیل الانتظام والسٌشھولة وحکمہ أله جائز لا حرج فیه. 
٢‏ الأخصیص على سییل التعبّد والتدیٔن.وھذا الشأخصیص لو کان من تِلقاء 
نفس العامل بدون استناد إی أَدلَّة الشرع المعتبرۃ یکول بدعة ومذموما۔ 

فمنْ خضصّ اللَکَرَ بصیغة مَا أو الصّدقةً بیوم الإثنین اوالخمیس علی سبیل 
الانتظام كي یسھل الأمرُ عليه وعلى التصدّق عَليه لایکون بدعة.لکن لو جاء 
ہذا الشَخصیص بجھة التعبّد پأن اعتقد لَرومَ ذلك الذکر المعین أو أفضلینہ علی 
الأذکار الآخری أو ظنْ وجوبّ الصدقة فی ذلك الیوم أو أفضلیلہ عىل 
التصدق نی الاَیّام الباقیة یکول بدعة منھیّة عنھا۔ 

ویظھژ بالنظر فی کثبر عًا خضّصہ عامة الّاس من أعمال ا حبر والأمور 


الذّینیة بصُورھا الألوفة وھیئاتہا السائرۃ أَنْ أساس تخصیصِھم وتقییدھم هو 


۷۲ 
إعتقاد أفضلیّة تلك الصّور والیئات؛ ولذلك یلتزمونہا فی السراء والضڑاء 
وربا یتحمّلون لأجلھا کثیرا هن ا لتاعب والمصاعب مع أٌنْ داعیةً الیسر 

والسٌھولة تقتضی خلافَ ذلك. 

الداومڈ عل ا حر وحکمه 

2071٣۷‏ ادا ر نعل الال اااسححصہامھاکا ہجتھلسھمتگت 
بل نفس الڈوام على أعمال البرٌ والحیر مندوب مشروع کیف وقد ثُدبَ إليه 
بقوله صلّ اللہ عليه وسلّم "أَحب الأعمال إلی اللہ تعالی أدومھاء وإن قل'"۔ 
لکن لو اعتقد احد لزومٌ ذلك العملِ نفیه أو ظن لزومَہ بہیئة خاصّة أَی 
هیئة خترعة کانت - أو تیقَنَ أفضليْتّه تدیّنا بدون إذن الشّارع بە لکان مُبتدعا 
أَلبنّة لأَنه اعتقد ما اخترعه هو دینا۔ 

ثمٌ ھذا الاعتقاڈ إِنّبا یُعلم إِمّا بتصریح ذلك الژجل نفسه وإِمّا بعمله بحیث 
يُداوِم على ذلك العملِ أو تلك اهیئة ا خاصةِ ولایترکە أبدا ويذْمٌ تارگە ویٔنکر 
ت1ا گار ھرل راھد الگ الفسل آر الہ فا اعم 
الواجبات الشٌرعیة.ومِنْ ھذا یدخل نی باب البدعة لن اعتقاد غیر الؤکّد 
مؤکٌدا وظنٌ غرِ الواجب واجبا وکذا جعل الاختراع والمخترّع دینا وقربة ّا 
لا شكُ فیە نہ پدعة مذمومة. وھذا ہو الفرفی بینّ المداومة اللحمودة امرغٔبة 


فیھا وبین الالتزام الذموم الممنوع أو بینّ الالتزام الاعتقادي المذموم وبینَ 


×صحیح مسلم ءکتاب الصلاۃء باب فضیلة العمل الدائم من قیام اللیل وغبرہ. 


۷٣ 
الالتزام العملی المجرّد المندوب.‎ 

خطاً إنکار البدعة الاضافیّة 

تو کا رت کل کس کھت اک اھک ول اقل ےھ 
مقصورا على الإمام الشٌاطبي ومثّعيه وعزا إلل جھور الأمّة أُتہم یقولون 
بجواز ھذا النْوع أو بتحسینە. وکذلك یتآضح منە مدی استدلاہھم بتعامل 
الف حیث واظبوا علی النّوافل والاأمور المستحبّة طیلةً حاتہم؛ فإن 
الاستدلال بہذا التّعاملِ خروج عن حل البحثٍء وذلك لأَنْ السُلف الصّالح 
م تُحُصٌصوا الأعمال بالأوقات والأمکنة تخصّصا تعبّدیا بالّفصیل المقدم 
والکلام فیه. وجعلّہ ِن تفژدات الشٌاطبي أو غبرہ تسامح فاضح. وکیف 
پُمکن ال خلاف فیه وقد وُجد حقیقةً الابتداع على اللّفصیل ا ار؟ ول منْ فرق 
بین اختراع نفس العمل وابتداع وصفه وھیئته بعد ما صدر کل مُٹھما بالرأي 
الينة 

نعم: لو اختلف أحد نی ھذا الاصطلاح لکان لە مَساغ إذ لا مُناقشةً نی 
الاصطلاح ولکل أن یصطلح ما شاء بعد أَنْ لم یکن اصطلاحہ مُصادما لن 
تقڈم بحیث يُوقع الأمةً نی ال خطاً وکذا یُمکن الاختلاف نی تطبیق ھذہ 
الضُوابط علی الوقائع وا حوادث أیضا بأن یری زیڈ أنْ النَاس مثلا یتصدقون 
یومَ الخمیس علىی سبیل التعبّد ویظلّونہ من اللوازم الشرعیة بینم| یری خالد 
خلاف ذلك ویظن آثہم إِنّا یفعلون ذلك علی جھھة الانتظام والسٌھولة لا 
التعبّد والتدیٔن. فلا لومَ علی احد منھ| بعد أن کانا من أھل الاختلاف نی 
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أمثال هذہ المسائل وھذا لِأنٌ البدعةً الاضافیّة رما تکون دقیقةً اللدرك عمیقة 


٭ 


۷٤ 
اللأنخذ بحیث لا یتیشر الوقوفٌ عليه لکل أحدہ وبسببە یقع بعض الاٍشتباہ‎ 
والاختلاف نی درکھا ثمٌ الحکم علیھا.‎ 
دلیل حرمة البدعة الإضافیة‎ 
کا ظط اک سی مان رجا ار ا رف‎ 
حرمة البدعة عامّة فھي کم تشتمل ابتداعٌ أصل الأعمال والعبادات کذلك‎ 
تتضمّن اختراعٌ الظروف والأأوصاف واھیئات ھا أیضاء ولا فرق بیٹھا نی هذا‎ 
القدر لآأن أساسَ البدعة ويرٌٗ حرمته هو اعتقاد غبر الذین دینا واعتقاد غبر‎ 
اللازم شرعا من اللّوازم الشرعیة وهذہ العلَةً تشمل التوعین کِلیھما فتدخُلان‎ 
معا نی باب البدعة.‎ 
فمثلا قوله عليه الصّلاة والسّلام:''من أحدث نی أمرنا ھذا ما لیس منە فھو‎ 
رد " فلفظ"ما"' عام یشمل کل من الأعمال وأوصافھا فھذا کا یشملُ ما إذا‎ 
اخترع أحد شیئا وجعله من الذین کذلك یتضمّن ما إذا کان نفسُ العمل‎ 
ثابتا من جهة الشٌریعة ولکن مطلقابدون قید واعتقدہ الإنسان خصٌصا ومقیّدا‎ 
بوقت دون وقت أو هیئة دون غیرھا من عند نفسه أو کان عملا غیر لازم من‎ 
جھة الشٗارع فاعتقدہ أحذّ من اللّوازم والفرائض الشرعیة. ولیت شعري ھل‎ 
من فرق بین نفس الأعمال وأوصافھا نی هذا الباب.‎ 
سذ ذرائع الابتداع‎ 
وهھنا أمر آخر یُوجد کثیراً فی کُتب الفقھاء وأھل الفتوی ینبغي التب ثمَ‎ 
التفطن لەء وهو آنَه ربا یلتزمُ أحذٌ عملاً من أعمال الخبر ولا یتزلزل اعتقادہ‎ 


فیه بل یراہ من النّوافل کما هو عليه نی الواقعء وکذلك لا ُُضٌصه بوقت ولا 


۷٥ 

مکان ولا هیئة اعتقادا وتدیّنا فلا یُوجد الابتداع فی حقّه لا نی اعتقادہ ولا فی 
عمله؛ ولکن التزامه ذلك العمل نی الوقت ا حاصّ أو الغیئة المعیّنة بُْضی إلیل 
أن یعتقد عامَة الّاس لزومَه أو تخصیصَه بذلك الوقت وافیئةء فھنا وإن م 
یوجد أَساسُ الابتداع نی خاصّة نفسه ولکن ہم أَنّ صیانة عقائد العامّة من 
القاصد الشٌعیّة ومطلوباتہا یٔمنع من ذلك أیضا ولأجل ذلك کثیرا ما کم 
الفقھاالکرام علی ھذا الّوع من الأعمال بالبدعة. 
فِنْ هذا الع ما ذکرہ الفقھاء ا حنفیّة ان المداومةً علی قراءة سورۃ 
معیّنة نی الصّلاة مکروہ متی بُوهمٌُ السّامعین أَنْ ہذہ السٌورۃً معیّنة ذہ 
الصّلوۃ من جھة الشارع. 

قال العلاَمةُ الرغیناني رمہ اللہ: 'ویکرہ ان یوقت بشيء من القرآن لشیء 
من الصلوات ''ما فیه من ھجر الباقي وإِبہام التفضیل '' 
ویقول الحقَن الکمال ابن ا حمام فی شرحہ:: قال الطحاوي والإسبیجاں: 
ھذا إذا رآہ حتما یکرہ غبرہ. أما لو قرأً للتیسبر عليه أو تب رکا بقراءتہ صلی الله 
عليه وسلم فلا کراهة لکن بشرط أن یقراً غیر ما أحیانا لثلا یظن ا جاھل ان 
غی رما لا بجوزہ ولا تحریر نی هذہ العبارۃ بعد العلم بأن الکلام نی المداومة. 
وأ حق أن المداومة مطلقا مکروهة سواء رآہ حتا پکرہ غبرہ أو لا لأنْ دلیل 
الکراهة لا یفصل وو إإبہام التفضیل وھجر الباقي؛ لکن ال ھجرا إنما یلزمُ لو 


۷ 
یقرأً الباقي فی صلاة آخری؛فالحق أنّه إیہام التعیین.' 

فتوقیتُ السٌورة محض التیسیر أو اترك لا حرج فیه أصلاء إِلّا إذا خیف 
منە أَنْ یعتقدہ الّاس مّ اللوازم الشُرعیة أو یفضّلو إحدی سورۃ علل غیرها 
پدون سند شرعئء والکراہة فیه إِنّا جاءت من ھذہ ا حهةہ فھي إِذا مِنْ جملة 

ویٔمکن أَنْ بُعدٌ مِنْ ہذا ا جنس ما ذکرہ العلامة الکاسانی رحه الل:" أَنَ 
جلوس الإمام نی مصلاہ بعد الفراغ مستقبل القبلة بدعة؛ ولأن مکثە یوھم 
الداخل أنە نی الصلاة فیقتدي بە فیفسد اقتداؤہ فکان للکث تعریضا لفساد 
اقتداء غیرہ بە فلا یپمکٹ۔''' 

وهِنْ هذا القبیل ما ذکرہ الإمائ ابن ا جوزي أَنٌ الف کانوا یکرھون کل 
بدعة فھو یقول: ''فإن ابتدع شيء لا بخالف الشریعة ولا یوجب التعاطي 
علیھا فقد کان ججھور السٌّلف یکرھونە وکانوا ینفرون من کل مبتدع وإن کان 
جائزا حفظا للأصل وھو الاتّباع.''' 


: فتح القدیر شرح اهھدایة ؛کتاب الصلاةۃ باب: صفة الصلاةء ج۱ ص۲۳۲۷. 

' بدائع الصنائع ءکتاب الصلاة بیان ما یستحب للامام ان یفعله عقیب الفراغ من 
الصلاق ج١ص۹٥۱۔.‏ 

”تلبیس إبلیسءص:۱۷۔ 


۷ 
مآخذ حرمة البدعة الاضافیّة 

وقد رُوي بخصوص ھذا اللوع من البدع تشدیداتٌ خاصّة وصولات متینة 
عن بعض الصّحابة الأجلاء - رض اللہ تعالی عنھم - مثل فقيه ھذہ الأمّة 
سیّدنا عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر 

رض اللہ تعالی عنھما۔ 

وپُشیر إلی هذا الباب قولە عليه الصّلاة والسّلام على ما ژُوي عن أي ھریرة 
رضی الله عنہء عن النبي صل الله عليه وسلم: قال:لا تختصوا لیلة ا حمعة 
بقیام من بین اللَيالیء ولا تخصوا یوم ا جمعة بصیام من بین الأیامء إلا أن یکون 
فی صوم یصومہ اُحدکم'. 

فھذا القیامٌ والضّیام لا حرج فیھم فی الأصل ونفسيِ المر ولذا أجاز فی 

قوله عليه السّلام: "'إلا آن یکون فی صوم یصومہ أحدکم". ومن جملة جکم 
اي عنْ اإختصاصھ| بالضیام والقیام أَنْ لا يِظنٌ الفاعل ولا غیژہ أتمم 
ختصّان بہذا الوقت تحخضٌصا تعبّدیا. 
نصوص اھل العلم والفقه حول البدعة الإضافیة 

وإليك نصوصٔ بعض أھل العلم فی ھذا الشّان. قال الإمامٌ شیخ الإسلام 
حمّدابن دقیق العید رحمه اللہ وھو یبحث عن أعداد رکعات الرواتب : 
"حتمل أن یقال: إنه مستحب لدخولە تحت العمومات ا مقتضیة لفعل الب 


صحیح مسلم ءکتاب الصٌیامء باب کراھہة صیام یوم ا حمعة منفردا. 


۷۸ 
واستحباب الصلاة. ویجتمل أن یقال: إن هذہ ا خصوصیات بالوقت أو 
با حال وا میئةء والفعل اللخصوص یتاج إ ی دلیل خاص یقتضی استحبابہ 
بخصوصہ. وہذا أقرب. والل أعلم. 

وھھنا تنبیھات. الأوی: أنا حیث قلنا نی الحدیث الضعیف: إنە بحتمل ان 
یعمل بە لدخوله تحت العمومات؛ فشرطہ: أن لا یقوم دلیل علیى المنع منہ 
أأخص من تلك العمومات مثاله: الصلاة المذکورة فی أول لیلة جمعة من 
رجب: لم یصح فيه الحدیثء ولا حسن. فمن أراد فعلھا - إدراجا ما تحت 
العمومات الدالة علی فضل الصلاة والتسبیحات - مم یستقم؛ لأنه قد صح ان 
النبیی - صلى اللہ عليه وسلم - " نہی أن تخص لیلة ا جحمعة بقیام " وھذا 
اأأخص من العمومات الدالة علىل فضیلة مطلق الصلاة. 

الثانی: أُن ھذا الاحتمال الذي قلناہ - من جواز إدراجه تحت العمومات - 
نرید بە فی الفعلء لا فی ا حکم باستحباب ذلك الثيء الملخصوص بہیئنہ 
الخاصة؛ لآن ا حکم باستحبابہ علی تلك اهیئة ا خاصة: بجتاج دلیلا شرعیا 
عليه ولا بد بخلاف ما إذا فعل بناء علی آنه من جملة ا خیرات التي لا تحتصٌ 
بذلك الوقت: ولا بتلك الحیئة. فھذا هو الذي قلنا باحتماله. 

الثالث: قد منعنا إحداث ما هو شعار نی الدین. ومثاله: ما أحدثتہ الروافض 
من عید ثالث؛ سموہ عید الغدیر. وكکذلك الاجتماع وإقامة شعارہ فی وقت 
خصوص على شيء خصوص مم یثبت شرعا. وقریب من ذلك: ان تکون 


العبادة من جهھة الشرع مرتبة علی وجہ مخصوص. فیرید بعض الناس: ان 


۷۹ 
بحدث فیھا أمرا آخر م یرد بە الشرعء زاعم| أنه یدرجه تحت عموم. فھذا لا 
یستقیم؛ لن الغالب على العبادات التعبدء ومأخذھا التوقیف۔''' 
لیتأئل نی هذہ العبارةہ فإله رمہ اللہ م یکتفْ بثبوت نفس العمل ولم یستدلّ 
بثبوتہ علی إباحة ا خاصّةء وکذلك لم یم مطلق الّ٘خصیص أیضا کم سبق 
نکی 
قال الإمام الش٘اطبي ا مالكيٍ رحمه اللہ تعا ی:'' منھا: وضع ا حدود: کالناذر 
للصیام قائا لا یقعدء ضاحیا لا یستظلء والاختصاص ف الانقطاع للعبادة 
والاقتصار من ا کل والملبس علی صنف دون صنف من غیر علة. ومنھا: 
التزام الکیفیات واہیئات ا لمعینةء کالذکر بہیئة الاجتماع علی صوت واحد 
واتحخاذ یوم ولادة النبي صلى اللہ عليه وسلم عیداء وما أٗشبه ذلك. ومنھا: 
التزام العبادات ا لمعینة نی أوقات معینة م یوجد ھا ذلك التعیین نی الشریعةق 
کالتزام صیام یوم النصف من شعبان وقیام لیلتہ''. 
وقال رحمہ الله فی موضع آخر من ھذا الکتاب: ''فإذا ندب الشرع مثلا إلی 
ذکر اللہ فالتزم قوم الاجتماع عليه علی لسان واحد وبصوت: أو فی وقت 
معلوم تخصوص عن سائر الأوقات؛ مم یکن فی ندب الشرع ما یدل على ھذا 
التخصیص اللتزم بل فيه ما یدل علىی خلافه؛ لن التزام الأمور غیر اللازمة 


شرعا شأنہا أن تفھم التشریعء وخصوصا مع من یقتدی بہ نی مجامع الناس 


' إحکام الأحکام شرح عمدۃ الأحکام ءکتاب الصّلاةۃء باب فضل الجحماعةءج١‏ ص٢٠٠.‏ 


۸۰ 
کالمساجد؛ فإنہا إذا ظھرت ھذا الإاظھار ووضعت ف ال مساجد کسائر الشعائر 
التييی وضعھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نی اللساجد وما أشبھھا کالأذان 
وصلاة العیدین والاستسقاء والکسوف _؛ فھم منھا بلا شك أنہا سننء إِذام 
تفھم منھا الفرضیةہ فاأحری أن لا یتناوهٰا الدلیل ا مستدل بە فصارت من هذہ 
ال جهة بدعا حدثة بذلك. (و) علی ذلك ترك التزام السلف لتلك الاشیاء أو 
عدم العمل بہاء وھم کانوا أأحق بہا'"' 
وقذْ عَقد بابا مُستقلّا لحقیقة البدع الإضافیة وأحکامھا وبیانِ الفرق بینە وبین 
البدع ا حقیقیّة وأطال الکلامٌ نی إثبات ذلك فأجاد وآفاد. انظز "الباب 
الخامس'' من نفس ھذا الکتاب. 
نصوصٌ الفقھاء الأأجِلاء 
قال الإمام إبراھیم النخعي: ''ما أأدرکت أَحدًا بجھر بیسم الله ال رمن الرحیم 
وإن ا جھر بہا لبدعة''۔' فتفسُ الَّسمیة غیژ بدعة عندہ أیضاء انا الابتداع - 
عندہ - جاء مِن قبل ا جھر بہا. یقول الإمام الفقیه شمس الثمّة السشرخسی 
رمہ اللہ:''لأن التکببر (أي تکہبر الشّشریق) مؤقت بوقت خصوص فلا یقضی 
بعد مضي ذلك الوقت کصلاة ا جمعة ورمي ال ارہ وھذا؛ لأن ما یکون سنة 


' الإعتصامء الباب الرابع تحریف الأدلة عن مواضعھاءص۳۱۸. 


'شرح ختصر الطحاوي للجصاص,باب صفة الصلاةۃءج ١۱‏ ص۵۸۸. 


۸۱ 
فی وقته یکون بدعة فی غیر وقتہ''۔' 

ویقول الإمامٌ ابن مازۃ البخاری ا حنفي رحمہ اللہ: قراءة الفاتحة بعد اللکتوبة 
لأجل المھمات حافة أو جھراً مع ا جمع مکروهةء وکذلك قراءة الکافرون مع 
ا جمع مکروهة؛ لہا بدعة م ینقل عن الصحابةء وعن التابعین رضوان اللہ 
علیھم أُجمعین.' 

هذا ین البدع الإضافیة أیضاء لن نفسَ قراءة الفاتحة والکافرون عبادة 
وقربة پلا مریةہ إِلّا ان قراءتہ باھیئة الإجتماعیة ربا بُغْضي إلی البدعة. 

وقال الشٌیخ العلامة ابراھیم الحلبي رحمہ الله وھو یکلم على مفاسد ''صلاة 
الرغائب وصلاة البراءة''منھا: تخصیص سورة الإاخلاص والقدر وم یرد بە 
الشڈرع. ومنھا :تخصیص لیلة ا جمعة دون غیرھا وقد ورد النّھي عن تخصیص 
یوم ا حمعة بصیام ولیلته بقیام. ومنھا : أَنْ العامّة یعتقدونہا سنّة من سنن 
النبيٰ صلّ الله عليه وسلّم." 

وبُصرحُ الفقیه العلامة ابن نجیم ا حنفی رحمہ الله مُتعقٌبا کلامٌ فتح القدیر: 
"'وھو مردود؛ لان صاحب ال خلاصة أعلم با خلاف منە ولآن ذکر اللہ تعا ی إذا 


'البسوط للسرخسی ءکتاب الصّلاةء نوادر الصّلاۃءج ۲ص۹۷. 

" الحیط البرھانی نی الفقه النعمانيء کتاب الإستحسان والکراھیة الفصل الرابع في 
الصّلاة والتسبیح؛ ج٥ص۳۱۲.‏ 

”حلبي کہیں ص٤٤٦‏ سھیل اکیدميء لاھور. 


۸۲ 
قصد بە التخصیص بوقت دون وقت آو بشيء دون شيء مم یکنْ مشروعا 
حیث لم یرد الشرع بە؛ لأه خلافٌ المشروع وکلامھم إنما هو فیم إذا خص یوم 
الفطر بالتکبیر؛ وهٰذا قال نی غایة البیان من باب المھر عند ذکر ا متعة وقوله: 
ولا یکبر فی طریق الصلی عند أي حنیفة أي حکما للعید ولکن لو کبر لأنه ذکر 
الله تعا ی بجوز ویستحب اھ۔' 

فالعبارتان صریحتان نی أنْ تخصیص العمل - ولو کان عبادة ثابتة - بوقت 
خاص آو بہیئة ختصة لیس بمشروع وکذلك ما یُفضي إلی إفساد عقیدة العامة 
با یدخل فی باب الابتداعء وکل هذا ین البدع الإضافیة علی مصطلح الإمام 
الشاطبي. واّضح منہ آله رحمہ اللہ م یشذٌ ول یتفرد بہذا الع من البدعة کما 
قیل بل تابعه عليه جمیعٌ الفقھاء الذین ذکرت نصوصھم. 

ولیْعلمْ أُنْ العلّامةً ابن عابدین رحمہ الله وإن تعقّب ھذا الکلامَ فی "منحة 
ا خالق" و"'رہٌ الحتار" لە؛ ونقل من اَمّھات الکتب الفقھیة ما يُویّد کلامَ 
الفتح أیضا لكنّہ لا یضڑ نی ھذا الاستدلال لأَنٌ الکل قائلون بتلك البداً 
والعلَة التي ذکرھا صاحبُ البحر وہو المقصود هنا۔ 

ونی رد المحتار للعلامة ابن عابدین ‏ رم اللہ: "ما یفعله بعض الخطباء من 
تحویل الوجه جھة الیمین وجھة الیسار عند الصلاة على النبيی صل اللہ عليه 
وسلم نی ا خطبة الثانیة م ار من ذکرہ والظاھر أنه بدعة ینبغي ترکە لثلا یتوھم 


'البحر الرائق ءکتاب الصّلاةء باب العیدینءج۲٢ص۱۷۲‏ : 


۸۳ 
آنه سنة. ثم رأیت فی منھاج النووي قال: ولا یلتفت یمینا وشمالا نی شیء منھا 
قال ابن حجر فی شرحہ لان ذلك بدعة'' اھ۔' 

ونی شرح الّنویر:''سجدة الشکر: مستحبة بە یفتی لکٹھا تکرہ بعد الصلاۃ 
لآن ال جھلة یعتقدونہا سنة أو واجبة وکل مباح یؤدي إليه فمکروہ.'' 

وقال الشَيخٌ الفاضلُ العلامة أحمد بن حمّد الرّومي ا لنفیٔ: "'ژُوي عن 
گوس آ70 2۷ھ کت کر كیا صاعلا اض تا ان 
اللسلمین لا بجوز هھم أن یتّخذوا وقتا من الأوقات عیدا إِلّا ما جاءت الشٌریعة 
با حخاذہ عیدا." 

تُْ دُکو رحمہ اللہ نی عدّ مفاسد صلاة الَّسبیح بالحماعة ما نطّہ: " گل ما 
اُحدث من الأعمال نی یوم من الاَیّام أو نی لیلة من اللّبالی لا بد أن یکون من 
یعملُ بە معتقدا أنْ ذلك الیومَ أفضل من العمل نی سائر الَیّام وأنَ تلك اللّيلة 
أفضل من سار اللیالی والعمل فیھا أفضل من العمل فی سائر الليالي إذ لو لا 
هذا الاعتقاد فی قلبہ ما أقدم علىی تخصیص ذلك الیوم بصیام وتلك اللَیلة 
بقیامء لأن النبیٔ صلٗ الله عليه وسلّم نہي عن تخصیص بعض الأوقات لصلاةۃ 
أو صیام ورخص فی ذلك إذ م یکن على وجه التخصیص کا رُوي عن أي 
ھریرة رضي اللہ تعا ی عنە آلّه قال رسول اللہ صل الله عليه وسلّم ' لا تحصَوا 
لیلة ا جمعة بقیام ...''فعُلم من ھذا أَنْ الفساد إِنّا نشأً من تخصیص ما لا 


1 رد الملحتاں کتاب الصلاق باب ا جمعةءج٢ص‏ 


۸٤ 
إختصاص لہ فی الشرع وہذا العنی موجود فیا نحن فیہ لأن الّاس إِنّما‎ 
خصّون تلك اللَیلة بما یفعلونه فیھا لاعتقادھم ان فیا یفعل فضیلة زائدة علی‎ 
ما یفعله فی غیرھا۔'‎ 
ویقول العلامة محمد أُمین بن عابدین الشاميی رمہ اللہ: ''وقد صرح بعض‎ 
علمائنا وغیرھم بکراهة الصافحة ا لمعتادة عقب الصلوات مع أُن الصافحة‎ 
سنة وما ذاك إلا لکونہا م تؤثر فی خصوص هنا الملوضع: فا مواظبة علیھا فیە‎ 
توھم العوام بأنہا سنّة فيه ولذا منعوا عن الاجتماع لصلاة الرغائب التي‎ 
أحدثھا بعض التعبدین لہا لم تؤثر علىی ھذہ الکیفیة فی تلك اللیالی‎ 
الخصوصۃة وإن کانت الصلاۃ خیر موضوع.''‎ 
فاملصافحة سنْة ثابتة بلا خلاف والصّلاةۃ من أفضل الأعمال وأساس‎ 
العبادات لکن دخل فیھم| الابتداع من جھة ھذہ الأمور الشار إلیھا کیا مر‎ 
تفصیله أوّل الباب.‎ 
وکذلك ینقل شیخ الإسلام بن حجر ایتمي الشافعي رحمہ الله عن مشابخە:‎ 
''ولقد استفتي مشایجنا وغیرھم فی الصلاةۃ والسلام عليه - صلی اللہ عليه‎ 
وسلم - بعد الأذان علىی الکیفیة التي یفعلھا اللؤذنون فأفتوا بأن الأصل سنة‎ 


' مجالس الأبرار للجلس النّامن عشر ص۹٦۱و۱۷۰۔‏ 


"رد المحتار علی الدر المختار ءکتاب الصّلاة ء باب صلاۃ الجنازۃءج٢ص .۲۳٢‏ 


۸٥ 

والکیفیة بدعة وھو ظاہر کما علم مما قررتہ من الأحادیث.'' فلیْس نف 
عمل الأذان بدعة لأٰنّه سنّة ثابتة قطعا إِلاً أنْ مذہ الکیفیةً خترعة فھي البدعة 
دون العمل نفسه. 

تحقیق نفیس للعلمة خلیل أحمد السّھارنفوري 

وقذْ حقّق شیخُ مشائخنا العلامة خلیل أحمد السّھارنفوري رحمہ الله 

هذہ المسئلۃً 8ی مواضع عدیدة من کتابه اللفید غایة الإفادة - نی موضوع البدعة 
''براھین قاطعہ'' با لا مزیڈ عليه. 

فھو یقول ما حاصلہ: ''غُلم من الایات والأحادیث وإجماع الأمّة أنّ تغیرَ 
حدّ من ا حدود الشرعیّة لا بجوز ولا یصح تبدیل الوصف والحکم بالزیادة فیه 
أو الْقصان منەہ فإبقاء الطلق علی إطلاقه والمقیّد علىی تقییدہ واللازم على 
لزومہ والمباح علىی إباحته کم ثبت واجب شرعا.ومن فعل خلافٌ ذلك یکون 
متعڈیا حدود اللہ ومحیثا للبدعة ولأجل ھذا تقررّت ضابطة أَله لا بجوز 
تجاوژ المباح عن إباحته علم| وعملا ولا یصحّ تغیبر الطلق عن إِطلاقه علما 
وعملا وا لمقیّد عن تقییدہ علم| وعملا تد عليه آیات وأحادیث عدیدة وم| 
أَنْ هذہ الضابطة متقررۃعند الحمیع فلا ضرورۃ إلی ذکر الدلائل ... ثمٌ ذکر 
بعض الذلائل علی ذلك وفیه قوله عليه السّلام لا تختصّوا'' ویقول شارحا 
له... وھذا مطلق والّأخصیص لا بجوز سواء کان نی الاعتقاد أو نی العمل 


' الفتاوی الفقھیة الکبری ءکتاب الصّلاۃ باب الأذانءج١‏ ص ۱۳۱۔. 


۸٦ 
وقد ظھر منە ان التخصیص الفعلٌ نی اللطلقات بدعة منھیّة عنھا.' إلی آخر ما‎ 
.- آفاد وأجاد - رحمہ الله‎ 

وقال فی موضع آخر من ھذا الکتاب: "إِنّ تقیيدَ ما أطلقہ الشّارع بالژٌمان 
والملکان وایئة بدون إذن الشارع بدعة وقد عُلم من هذہ الضابطة التي انفقت 
عليه الأمة ومن الأحادیث وتٌُصوص الفقھاء الجتھدین آله لا ینبغي أن یغبڑ 
حکم الشّارع بالیادة فیه أو اللّقصان منە أو بتبدیل هیئتہ۔''' 
مبنی البدعة الاإضافیة وضوابطھا 

وا یہد أو بُضعفُ جال الاختلاف نی ھذا الباب أَنّ البدعة الإضافیّة مأا 
لل ضوابط شرعیة متفقة علیھا وبعضُھا وإن کان فیه خلاف لکن لیس ذلك 
الخلاف خصوصا ومقصورا علی الش٘اطبي ومن سلك مسلگه وحدھم. 

وتلك الضوابط : 

:١‏ إن الژیادةً نی الڈین بدون برھان مُن الشرع - أَيْة زیادة کانٹ - منوع 
ومذموم وبدعة. 

٢‏ ما ورد من الٌصوص العامّة نی القرآن والسنّة لا بجوز تخصیصھا بشیء 
من الزمان والمکان والمیئة بناء علی الرٌأي الجرٌد. 


:٣‏ ما ورد من الْصوص ا لمطلقة أو ا لمقَیّدة بجب إبقاءھا علی ماھی 


'انظر براھین قاطعہء ص۸٥۱.‏ 


۸۷ 
عليه ولا بجوز إطلاف القیّد ولا تقییدُ اللطلق بناء علی الرأي البٌحت الغیر 
العصوم۔. 

:٤‏ إلتزامٌ ما لا یلزمُ مِن الأعمال والأحوال والکیفیات - إعتقادا کان أو 
مو تب مل انت خی لاحات آر ارات ال طرض اؤزرانت آڑ 
یلحقه بترکە إئم ومعصیة أو یشنّع على منْ ترکه ویلومہ عليه کا یلام تاركهُ 
اللوازم الٹُرعیة. 

:٥‏ سد الذرائع المفضیة إلی إفساد عقائد العامة والاخلال بہاء وذلك إِنّا 
یتحقق فی بعض جزئیات البدعة الإضافیة حیث کانت العبادة تثبت بعمومات 
الشرع ولا یعتقدھا الفاعل خصوصا با مکان والزمان ولا مقیّدا بشیء غیر 
ثابت إِلاً أنْ إظھارَہ فی مجامع الّاس اوالتزامہ علی هیئة خصوصۃة ربا أفضی 
الأمرَ إلی أن یعتقد العامة تحصیضّھا أو تقییدھا با بُدي إلی البدعة الإ(ضافیة. 

وقذْ ثبتَ عنِ الصحابة والسّلف الضّالح أشیاء کثیرة من ھذا الوع فکانَ 
من عاداتہم أَثُمْ کانوا یترکون کثیرا من الأشیاء الّابتة والأعمال المستحبّة 
لی للا 

وفی ذلك یقول المحقَق الشٌاطبيی رحمہ الش: " فإِذا ندبّ الشٌرعٌ مثلا إلیل ذکر 
الله فالتزم قوم الاجتماع عليه علی لسان واحد وبصوت؛ آو فی وقت معلوم 
خصوص عن سائر الأوقات؛ مم یکن فی ندب الشرع ما یدل علیى ھذا 
التخصیص اللتزم بل فيه ما یدل علىی خلافه؛ لن التزام الأمور غیر اللازمة 
شرعا شأنہا أن تفھم التشریعء وخصوصا مع منْ یقتدی بە نی مجامع الناس 
کالمساجد؛ فإنہا إذا ظھرت ھذا الإظھار ووضعت ف ال مساجد کسائر الشعائر 


۸۸ 
التييی وضعھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نی اللساجد وما أشبھھا کالأذان 
وصلاة العیدین والاستسقاء والکسوف ؛ فھم منھا بلا شك أنہا سننء إِذام 
تفھم منھا الفرضیةء فاأحری أن لا یتناوٰا الدلیل ا مستدل بە فصارت من هذہ 
الجھة بدعا حدثة بذلك.'' 

وِذا صرح ا حنفْةً علی کراہة اللداومة علی قراءة سورۃ معیّنة فی صلوۃ معیّنة 
متی پُوھم العوامٌ تعیینھا شرعا وإن لم یَعتقد القاري فی نفسه ذلك کیا سبق 
ذکرہ. 

فمآل البدعة الإضافیة إلی هذہ الضوابط ا خمسةہ وظي أنَ کلّھا مسلّمة آّا 
ضابطة "سد الذرائع " وإِنْ وقع الاختلافُ نی بعض تطییقاتہا ند الأئمة 
لکنّھا جزئیة مِن جزئیات البدعة الإضافیة ولیست مدارا وحیدا هھاء حتّی 
یستلزمَ من وجود الاختلافِ فیه الاختلافٌ فی نفس ھنذا النّوع مِن البدعة 
وعلىی ہذا فلا وجة إ ی الاختلاف نی ھذا الباب. والل تعا ی أعلم بالضواب. 
دخول البدع فی العادیات 

المراد مِن العادیاتِ نی هذا الباب ما عُقل معناہ وغرف مصلحتہ من 
مفسدتہءویضادہ التعبّدیات فھي عبارة عن أمر م یٔعقل معناہ ولا عُرف 
مصلحتہ؛ قد نقل العلامة السشاطبيی رحمہ اللہ عن بعض السٌلف ما یلوخ منە 


ہم یقولون بدخول البدع نی العادیات کم تدخل فی التعبّدیات سواء بسواء 


الاعتصام للشاطبي :الباب الرٌابعء وجوہ خالفة طریق ا حقیج۱ص۳۱۸. 


۸۹ 
فنقَل عن الإمام ا جلیل حمد بن أسلم أَنّه جُعل نخل الدّقیق بدعة. وھو ِن 
العادیات الملحضة. وجھور أھل العلم لا یقولون بەہ فالسّوال الن هل بجري 
البدغٌ نی العادیات کجریانہا نی التعبّدیات أم هناك فرق بین الأمرین؟ 
ولل هذہ العَویصة ینبغي أن پُرکز النظرٌ على تعریف البدعة - الذي قد 
سبق ذکژہ مفصّلا - و على نُصوصِ حرمة الابتداع نی الدّین و یتاتل أیضا نی 
مناط ہذا النّھي مع مطالعة تعامل سلف ہھذہ الأمّة مع ا مدید نی الأمور 
العادیات. 
فالبدعةً هو الژّیادة فی الدّین أو الّقصان منە بلا إذن الشّارع. ومناطٔ النّھي 
عنھا لکونہا تشریعا من تلقاء نفس ا مبتدع وکلا الأمرین منتف فی ما بحدث من 
العادیات الجرٌدۃ+ولذا فلا یکون بدعة ہبہذا العنی؛ ولکن لو اعتقد أحد فی 
أمر مَا آله قربة بدون سلطان الشرع یکون مبتدعا قطعاء لان حدٌ البدعة 
تصدّق عليه فھو قد زاد نی الٹُرع -على زعمه - ما م یکن من وتقزب إلی الله 
ہما اخترعه هو من عند نفسه وھذہ هي حقیقة البدعة وعلّة النھي عن البدع 
توجد نا أیضا لہ شرع من نفسہہ وتٌصوص حرمة البدع عامة شاملة لکل 
وونواوو اھ انس اف رکھوں فوت زا 
واستعمال الستجذّات الآخر لا یکون من البدعة فی شيء مھما م تعتقد کوئنہا 
من الین 
جال الابتداع نی الرٌسوم 
رر ا 0 سم رھد ات را لئ کل 


رسم بدعة بل البدعة منھا ماجُعل من الذین بدون برھان معتبرہ ویتفرٌع عليه 


۹۰ 

ان ما راجت فی زماننا من أنواع الژٌسوم فی حفلات الأفراح والنکاح لا تکون 
بدعة لأنَ النّاس لا یعدونہا من الذّین بل کثیر مٌنھم یعترفون پلغویّتھا وعدم 
إفادتہا وبکونہا من الژٌسوم فلا تکون بدعة. 

نعم: ولکن لا یلزم منە ان پُفتی بجواز تلك الرّسوم بل تُعرض على قواعد 
شرع وضوابطه العامّة فإِنْ وجد فیه أي حذور شرعئ مُنع منه ولا فلا. أماً 
الژسوم الشائعة فی مراسم التعزیة وا لمیّت فم| أنہا تُعدٌ من الڈین وتْنسبُ إليهہ 
تکون بدعة. 

قال العلمہ اللحدّث حمد یوسف البنّوري رحمہ اللہ: ''قال شیخنا ( یرید بہ 
العلاَمة اأنور شاہ الکاشمیري ): البدعة ما م یکن ھا أصل ني الکتاب والسنَة 
والإجماع والقیاس تُمْ تُرتکب علی قصد تھا قربة۔ وما لم يُقصد به القربة لا 
تٛسمّی بدعة. فالأمور الژژائجة نی العرائس وحفلات الفرح وعقود النکاح علی 
خلاف الَسنَة لا قُسٹی بدعة فاٹھا لیست على قصد القریة نعم: إٹھا اُمور إذا 
کان فیھا سرف ولغو فتّمنع من جھة آخری؛ وأَمّا العادات الرائجة فی مراسم 
التّعزیة ومحافل ا ماتم فھي بدعة لأتہا تُفعل على قصد أتہا من الذّین۔''' 


' معارف السّننء کتاب الصّلاةء باب ماجاء نی القراءة باللیلء ج٤ص‏ ١٦٣.ایچ‏ ایم 


۹۱ 
اباب التّالث 

مسئلة ''الترك'' وصلنّہ بالابتداع. 

تعریف الٹرك وأقسامه. 

اختلاف العلماء فی حجّیة اك وعدمه. 

دلائل الوقِقَينِ وترجیح الرٌاجح منھما. 


۹۲ 
مسئلة ''التركع'' والمتروکات وصلتہ بالابتداع 

إِنْ مسئلة ''الترك'' من المسائل الأساسیّة الّتي تتعلّق بہذا الوضوعء فکٹڑ 
من مسائل ہذا الباب منوطة بە رغمَ ما حدث من الاختلاف الکثیر فی 
حجّیتہ وعدمہہ ولِذا فیٗذکر هنا بعضٔ مسائل وتفصیلات تتعلّق ہذہ 
الضٌابطة. وترتیبّ البحث کم بلی. 

الف:تعریف الترك وأسبابہ. 

ب:تعیین حلّ التزاع. 

ج:دلائل القائلین بعدم حُجّیته ثم دلائل فریق آخر۔ 

د: الترجیح والمناقشة. 
تعریف التك وأسبابہ 

اك من باب نصر ''بمعنی وَدعَكَ الشيء" وقد یکون بمعنی ا لعل کا 
بُقال ترکتُٗ الحبل شدیدا أي جعللہ کما نی ''العین'''وقد یستعمل مذااللفظ 
معان ختلفة فقد جاء نی کتاب "الکلیّات'' للعلامہ القاضی أي البقاء الکفوي 
رم الله : ''الترك: هو إما مفارقة ما یکون الانسان فيهء أو ترکه الشیء رغبة 
عنه من غیر دخول فيه 

ومتی علق بمفعول واحد یکون بمعنی الطرح أو التخلیة والدعةء وإذا علّق 


' کتاب العین ج٥‏ فی اس مہ 


۹۳ 

)وترکھم فی ظلمات لا یبصرون(]وترکنا عليه نی الآخرین( أي: آأبقینا. 
وترك الشیء: رفضه قصدا واختیارا و قھرا واضطرارا فمن الأول: ) واترك 
البحر رھوا( ومن الثانی: )کم ترکوا من جنت وعیون[. والترك: عدم فعل 
اللقدور سواء کان هھناك قصد من التارك أو لاء کم نی حالة النوم والغفلة 
وسواء تعرض لضدہ أو مم یتعرض...وقیل: الرَك: ضد الفعل ء لنه مقدوں 
وعدم الفعل مستمر من الأزلء فلا یصح أثرا للقدرۃ ا حادثة.وقد یقال: دوام 
استمرارہ مقدورہ لأنه قادر علیى ان یفعل ذلك الفعلء فیزول استمرار عدمهہ 
وعند ا چمھور: هو من ماصدقات الفعلء لنه کف النفس عن الإیقاع لا 
عدمہ''.' 

فحصلّ من هذہ النّقول أنْ اك عبارة عن مفارقة الإنسان من الشیء سواء 
دخل فیه ثم ودعه أو م یدخل فیه رأساء وھذا یکون لأسباب عدیدةء فمثلا 
قد بُترك القٌیء للعادة ال جاریة کما ترك النبئ صل اللہ عليه وسلّم أکل 
الضبْ+وقد یکون للّسیان العارض کم ترك النبيٗ صلٗ اللہ عليه وسلم بعض 
الصّلاة سھوا منه - على ما فی حدیث ذي الیدین رضي اللہ عنە-وقدیکون 
اترك ملصلحة یبدوا للتارك کماکان من عادته الشریفة أَله ترك بعض الأمور 
خشیة فرضیّتہ على الأمة کما ترك الاستمرار عى صلاة التراویح وترك الأمر 
بالسواك عند کل وضوء. 


ا الکلیات ؛فصل التّاء ص۲۹۸. 


۹٤ 
وقذ یکون التَكٌ لتالیف قلوب الضٌعفة کیا ترك صلّ اللہ عليه وسلّم بناء‎ 
الکعبة علی قواعد إبراھیم عليه وعلی نبیّنا الضّلوات والتسلیمات؛ وکذلك م‎ 
َقتلِ اللنافقَینٌ لنفس ھذا ا غدف وکان صل اللہ عليه وسلّم ترك أشیاء کثیرۃ‎ 
لأخلاقہ الکریمة العظیمة أیضا وقد یکون ترك العمل لعدم ا حاجة إليه کما‎ 
ترك رسول اللہ صلّ اللہ عليه وسلّم کثبرا من الأشیاء لِعدم الحاجة إلیھا فی‎ 
ذلك العھد فھذہ الأأنواع خارجة عنْ حلّ التراع لا تدلّ علىی حرم ا متروك فیھا‎ 
ولا أَظنْ اأحدا بت بہا.‎ 
تعیین محلٌ التّزاع‎ 
نیا تراغ فی ما ترکه صلٌ الله عليه وسلّم والضّحابة والتٌابعون بعدہ مع‎ 
وجود ما یقتضیہ ومساس ا حاجة إليه فی زمانہم ومع عدم وجود أَيٌ مانع‎ 
عنه. وھذا ما ستّسمّیه بالئك اللقصود نی المبحث الاي. فالکلام نی مثل هذا‎ 
اترك أنه ہل یکون دالّا علی حکم المتروك أم لا؟‎ 
قد ظھر فیه خلافٌ بین أھل العلم فی العصر الرّاهن. ذھب بعض أھل العلم‎ 
لی أن لا یکون التركُ دالاً علی حکم التروك کیغما کان أي سواء وُجد ما‎ 
یقتضیه وانتفت موانُہ أم لا۔ با ذهبَ الآخرون منھم إلی أَنَ اترك المقصود‎ 
یل على کراهة الفعل المتروك وحرمتہ.‎ 
ویْنْ ذھب إلی الموقف الأول الشیخ العلامة أبو الفضل عبد اللہ بن حمد‎ 
صدیق الغماري -رحمه الله -حیث صلف رسالة ختصرۃ باسم ''حسن التفَهُم‎ 


والڈڈرك مسئلة الترك'' وذکر فیه بعض الدلائل علی عدم اعتبار اك فی امتناع 


۹٥ 
کتبا و رسائل وأبحاثا ختلفة لا یلیق ذکڑھا‎ ٤ المتروك. وکكذلك صنف فيه غرلٛہ‎ 
وسرڈھا نی هذا الختصر.‎ 
ولینّضخ أنْ تركٌ الشیء لە أسباب وبواعث عدیدة کما سبق ذکرہ آنفا. فلیس‎ 
کل تر دلیا دالاً علی کراهة مایترك. وھذا لاخلاف بین أھل العلم فی ذلكء‎ 
نا التراع فی "التْك القصود'' مِنٌ النييٌ صلّ اللہ عليه وسلم وأصحابہ‎ 
الکرامء ھل ہو حُجّة علی کراهة ما يُترك آم لا؟ وا مراد بالئزك اللقصود نی ھذا‎ 
البحث أن پُترك القٌيءُ ترکا مؤبّدا مع وجود ما یَقتضیه وإنتفاءِ موانعه کما سبق‎ 
آنفاء ثمّ پُفعل علىی قصد القربة والثواب.‎ 
ححیة الثڑك ودلائله‎ 
ذھبَ أکثژ أہل العلم إل أنْ ہذا النّوع من الْرك یدلّ على کراهة المتروك‎ 
وبدعیّتہ لو ثُقرب بە إلی اللہ ولایخفی أَنْ القتضی لجحمیع العبادات هو التقرٌب‎ 
إلی اللہ تعالی وابتغاء مرضاتہء وھذا السشبب لم یزل ولا یزال موجودا نی کل‎ 
زمان ومکان وٹًا ظھرَ الإسلام وغلب أھلە م یبی ھناك أَيٗ مانع من التعبّد‎ 
بہذہ العبادات المحدثة لو کان مشروعة مفیدة وعليه فلا یکون ھذا التَك‎ 
الستمر إِلّا لتکاسُلھم أو عدم تنبّھھم إليه أو لکراھة هذا العمل عندھم. ولا‎ 
یُمکن القول بالأوّلین فإتہم کانوا ذوي العقل السلیم وأصحاب الفھم النّاقب‎ 
"۶۷۶ ۶۶٢۶'ٌَ ٴٌٗٴ‎ ٢ 
حیاتہم أتہم کانوا أنشط الّاس کلُھم وأسبقَھم نی ال خیرات والحسنات‎ 


"000000 0 


۹٦ 

یتکاسلوا عملا أو م یتنبّھوا إلل عبادة مشروعة ثمٌ استمرٌ هذا الیکاسل طیلة 
حیاتہمءحتّی فاتہم ذلك وم یعملوا بہا مرٌّة. 

والواقفٔ علی حیاتہم وصفاتہم لا یشك أَنّ هذا سو ظنٌ بہم وھم بریئون 
منە.وعليه فلا یکون التّْك إلاً لکون هذہ العبادة غبرَ مشروعة عندھم۔. 
وپذلك استدل ابن عمر رضي الله عنه على بدعیّة رفع الأیدي على مارواہ اأُمد 
فی مسندہ: ''حدثنا وکیع عن ماد عن بشر بن حَرب سمعت ابن عمر یقول: 
إِن رفعکم آیدیکم بدعة ما زاد رسّول الله صل اللہ عليه وسلم علی هذاء یعني 
1و القا ر5 

نصوص الفقھاء نی باب ال 

إِن اترك على السّفسیر المزبور قد أقرہ الفقھاء الکرام لا سيا ا حنفیة منھم 
وجعلوہ علّة لکراہة التعبّد بالمتروك واستدلوا بہ فی عشرات المسائل 
واستخرجوا الفروع عليهء نذکر ھنا نبذة منھا. 

ذکرالإمام الفقیه السشرخسي رحمہ اللہ أَن أذان النساءمکروہ وبْعلله بقوله: '' 
لأن أذان النساء من الملحدثات لم یکن فی السلف وکل محدثة بدعة.'' جعل 
أذان النساء من المحدثات بحجة أَنْ السلف مم یفعلوہ 


و یوجذ نی عھدھم کما أشار اليه بقولە ''م یکن فی السلف'' ثمٌ التعبّد بہ. 


'مسند أأحمد ت شاکر؛ رقم ا حدیث:٤٠٤٥٢٦ءج٤ص۸٦٦.‏ 


"المبسوط للسرخمي ءکتاب الصّلاۃء باب الأذانءج ۱١ص۱۳۸.‏ 


۹۷ 
وکذا یقول صاحبُ ال مدایة ‏ رم اللہ: "' ونوافل النھار إن شاء صلی بتسلیمة 
رکعتین وإن شاء أربعا وتکرہ الزیادة علی ذلك وأما نافلة اللیل قال أبو حنیفة 
رم اللہ إِن صلی ثمان رکعات بتسلیمة جاز وتکرہ الزیادة علی ذلك "..ودلیل 
الکراهة أنە عليه الصلاۃ والسلام م یزد علی ذلك ولولا الکراهة لزاد تعلم| 

للجواز'"'۔ 

وقال الملحقق ابن امام رحمہ اللہ تحتہ: "'یعني والأصل نی ذلك التوقیف . " 
هذا تصریح بأنْ الأصل نی العبادات التوقّف والشماعء فلا بجوز منھا إِلّا ما 
ثبت بالشٌرع بدلیل معتبر. ولا تنس أنْ ضابطة "الأصل فی الأّشیاء الإباحة"' 
لا تجري ھنا ما قذّمنا آتہا خحتصّة بالعادیات والمعاملات'۔. 

ونی امدایة أیضا نی تعلیل التقُل بعد الطٔلوع بأاکثر من رکعتي الفجر : 
ویکرہ ان یتنفل بعد طلوع الفجر باکثر من رکعتي الفجر لآنه عليه الصلاۃ 
والسلام م یزد علیھم| مع حرصه على الصلاة"۔ ویذکر العلامة البابرتی رحمہ الله 
فی شرحہ: یعني أن اترك مع ا حرص عل إحراز فضیلة النفل دلیل الکراهة.' 
ِن اك مع الحرص لا ختلفُ عن المرك اللقصود الّذي هو حلٗ التزاع وقذ 


' الهدایة فی شرح بدایة المبتدي ءکتاب الصّلاةء باب النوافل؛ج١‏ ص .٦۷‏ 
۲ فتح القدیرءکتاب الصلاق باب النْوافل؛ج١ص‏ ا متا 
”ادایة ءکتاب الصّلاۃءفصل فی الأوقات التي تکرہ فیھاالصلاۃء ج١ص٤٦.‏ 


' العنایة شرح الدایة ؛فصل فی الأوقات التي تکرہ فیھا الصلاۃءج ۱ص۲۳۹. 


۹۹۸ 
قی م ضال الداتر سا کین اتا ا الات اقضرمدئل الکرافۃ 
قال العلاأمةابن کثبر رحمہ اللہ: "' وآما أُھل السنة والماعة فیقولون فی کل فعل 
وقول م یثبت عن الصحابة: ہو بدعة؛ لآنه لو کان خیرا لسبقونا إلیہء لأنہم م 
یت رکوا خصلة من خصال الحبر إلا وقد بادروا إلیھا' 
وق ایخ العلامة إبراھیم ا حلبي رحمہ اللہ في ذکر مفاسد صلاۃ 
الرّغائب: منھا أَنْ الصّحابة والتّابعین ومَن بعدھم من الأئمة المجتھدین م 
ینقل عنھم هاتان الصّلاتان فلو کانتا مشروعتین ما فاتتا عن السّلف۔' جعل 
عدمٌ النّقل عن السلف وعدع إتیانہم لفعل ما دلیلا علی الکراهة. 
قال الشٌیخ العلاَمةُ أحمد بن محمد الرومي ا حنفي رحمہ اللہ: ''عدم وقوع 
الفعل نی الصّدر الأول لیس إِلّا لعدم ال حاجة إليه أو لوجود مانع مَنە أو لعدم 
التنبيه لە أو للکاسل عنە أو لکراہة وعدم مشروعیّة والاوّلان منتفیان نی 
الات الساتتھ فَ2 لات الات ال الات تل للا قفا الحاظة 
لاتنقطع. وبعد ظھور الإسلام وغلبة أھله م یکن منھا مانع۔وکذا عدم التتبّہ 
ما أو الکاسل عنھا منتف أیضاء إذ لا بجوز ان يظنْ بالنبئ صلٌ اللہ عليه 


'تفسبر ابن کثیر ت سلامة سورة الأحقاف رقم الایة:۱١۱ءج۷ص۲۷۸.‏ 

”حلبي کبیر شرح مُنیة الصل؛ مبحث صلاة الرغائب؛ص٤٤٣.‏ 

”ھکذا فی الکتاب ولعلّ الصواب أن یقال " أو للکرامة وعدم المشروعیّة"'.والل اعلم 
بالضضواب. 


۹۹ 

وسلم وجمیع أصحابه فلم یق إِلّا کونہا بدعة مکروھة غیر مشروعة.'' 

ویقول الشَيخُ العلاآمة محمد بُخِیت المطیعي اللصري رحمہ اللہ: ''نعم : ما ترکه 
صلی اللہ عليه وسلّم مع وجود المقتضی لفعله کان ترکە سُنَة وفعله بدعة 
مذمومة شرعا ولذلك کرہ أصحابہ إستلام الرُکنین الشامیین وکرھوا الصّلاة 
عقب السٌعي بین الضُفا وا مروۃ لترك النِئ 
صل اللہ وسلّم لذلك مع وجود المقتضی للفعل.' 

ھذہ نبذة یسیرة من عبارات أھل العلم والفقهء فکلھم یُقررون أَن التركهٌ 
القصود با لمعنی المزبورۃ دلیل علی کراهة التروك ویستدلون بہذا الأصل فی 
بحوثھم وقضایاھم. والغرض مِنْ سردھا أَن ھذا الأأصل لیس جدیدا ولا 
تضییقا نی الین کم بظلْه بعضٔ الفضلاء من العلماء للعاصرین۔ 
ا٘دلَة القائلین بعدم حجّیة التك والأجوبة عنھا 

وقد ذھبّ بعض العلماء اللعاصرین إلی أَنْ الثَكٌ لیس بحجّة مطلقا - مجردا 
کان آو مقصودا:- وَحَلةمامشکوا یه گلاثة آموز: 

:١‏ إِن ا حجّة مقصور فی القول والفعلء وأَما الک فغی ہماء فإذا ليبیٔ حجّة 


لا یدل على الحکم أصلا. نعم إِنّا یدل علی جواز ترك المتروك لا غیرژ. 


' مجالس الابرار اللجلس التّامن عشرء ص١٥۱.‏ 
' أحسن الکلام فیم| یتعلّق بالسنّة والبدعة من الأأحکام؛ص۱۷. 


٣ 
أسباب وعلل عدیدة - کما سبق ذکژہ أوّل البحث - وھو بجحتمل‎ كَرْئلِل٢‎ 
اُنواعا مُن الوجوہ فکیف تجب متابعته نی مثل ھذا الأمر اللحتمل؟‎ 

٣‏ ِنْ جمیعَ مایُستدلّ بہ علی حجّیة اترك یرجع إلی ضابطة آخری 

ذکرھا الأأصولیون ب " السشکوت فی موضع البیان بیان"' ومبنیٔ علیھاء فلا 
یثبت بالْرك حکمٌ من أحکام الشُرع. أمّا الأحکام التي بُظنَ فیھا آتہا ثبتتث 
بقاعدة اك فھو اشتباہ اشتبه على القائلین بەہ والحي أَنْ التك لیس بحمّة 
اُصلا۔ 

الثزجیح وا لمناقشة 

وا جوابُ عنِ الأوّل بأن الثَكَ القصود غیژ خارج عن الفعلء فتركٌ الفعل 
مع وجود المقتضی وانتفاء الموانع داخل نی معني ''الكفٌ٘"' وو داخل نی جملة 
الأفعال أو ملحق بہا۔ 

وأما الدّلیل الٹاني فما نشأً إلأً من عدم تعیین عحلّ التراع وعدم إمعان الّظر 
فیەہ فالئك اللجژد لا یکون دالاً علی النع عند أحد مَن أھل العلم ولیس 
الثراع فیەہ ما التراع ففي التَك القصودِ علی ما سبق تعریفہ وھو وإِن کان 
جحتمل الوجوۃَ العدیدہً من الّکاسل وعدم التتبّه لە والکراهة لکن الحمیع 
مُنتف نی حی الصدر الأوٌلِ کیا خُر آنفا. 

ویٔمکن أن یقال لزیادة توضیح المقام أنْ عدمَ وجود الدّلیل علىی ا حکم 
الحخاصّ یُوجب أن بناط ا حكمُ على البراءۃ الأصلیة.فالمتروك نی باب 
اللعاملات بُرجع إلی ما هو الأصل فيه من الإباحة - على قول من یقول بە - 
زالعادات ال رک اہ کیہا گا خو الال كَھا: وقد اننفرا غل ان 


)۴ه 
الأصلّ نی العبادات التوقیف؛ فمھما م یل دلیل شرعیٌ علی کونە عبادة وقربة 
ل الله فالتعبّدُ بە یکون تشریعا من تِلقاء نفسه وھو لا ریبّ فی کونە بدعة. 
وأما الأمر النّالث فھو أیضا یا لا بُصاوفه الدّلیل: وعلىی سبیل تسلیمه بُمکن 
أُن یقال لا تدافع بین الضابطتین بل یؤبّد إحداہما الآخری فإن الذَينَ کلَه دِله 
وجلّه کان بحاجة ماسّة إلی البیان وکان من أعاظم مقاصد بعث النبيٌ الأمین 
- عليه الصلوات والتسلیمات - أن بین لنا اُمورَ دیننا وکلُ ما نتقژب بە إلل 
ربنا کیا قال اللہ تعال: ) نر إِلَْكَ ار لی لِلّاسي ما تُرّلَ إِلَيْهمْ وَلَعلَهمْ 
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وکان النبیْ صل الله تعالىی عليه وسلّم قد ای مذہ الأمانة باحسن 

وجه ممکن وأتقنہ. فإله صلّ اللہ عليه وسلّم ما خانَ الرّسالةً قط بل قد فارٌ 
فیه فلاحًا کاملّا بشھادة أصحابه الکرام الّذین شھدوا بە حجْةً الوداع. وقد 
أخبر الضادق الآمین صل اللہ عليه وسلّم آنّه بین لنا جمیعَ ما يتقرْب بہ إی اللہ 
ال 

روی اغیثمي رحمہ اللہ: عن أي در قال: لقد ترکنا رسولّ اللہ - صل اللہ عليه 
وسلم - وما بحرك طائر جناحیہ فی السماء إلا ذکرنا منہ علماء رواہ 


ا حمدءوالطبرانی وزاد: فقال النبي - صل الله عليه وسلم: ما بقي شيء یقرب 


٣۲ 
' من ا حنة ویباعد من النار إلا وقد بین لکم.‎ 

ٹھڈا پدل غل آن ما ٹرك :ٹرکا مقضردا نی الضدز الأزل آو کت عل 
الشارع لا یکون عبادة. ومن فعله علىی قصد القربة یکون مبتدعا وزائدا نی 
دین اللہ تعالی مال م یکن منہ. وعلی ھذا فقد الضح منە أنْ ضابطة کون 
''السّکوت نی موضع البیان بیان' لا یُدافع ضابطةً الّك بل یُشْیّدھا ویُیْدھا. 
إشکال علی ححجّیة الك وجوابہ 

وبذلك ینحل ما استشکلە بعض التّاس أَنْ النبیٔ صل اللہ عليه وسلّم وکذا 
الصّحابة ومن بعدذّھم من السٌلف لم یستطیعوا آن یفعلوا جمیع ال خیرات 
والربات لا أتہم م یکونوا إِلّا من البشر؛ فکیف یستدل علىی ترکھم آمرا ما 
علی کراهته وبدعیّتہ؟ 

وجه الجواب أَنْ الکَلامٌ فی نصب عبادۃ وتقرب إلی اللہ لا فی 

استیعاب ال خیرات النّابتة ولا فی العمل بالقربات الشُرعیةء وھذا الاشکالُ لا 
یُغني شیا فإله لو سلّم أَثہمْ یستوعبوا جمیعَ ا خیرات والقربات لا یلزمٌ منه 
أنْ یا بجواز التعیّد بالمتروك بالمعنی المزبورہ بل با أَنّ الأصل نی العبادات 


الكوقیف لا بجوز التعبّدُ بشیء ا م یدل دلیل شرعیٌ عليه. 


' مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ء کتاب علامات النبوّۃءباب فی| أوتی من العلم صلی اللہ 


۰۳ 
عل آلہ لا ختلف إثنان يچّنْ قراً حیاتہم و رأی تنافھم فی اُمور ا حبر 
والفضل وحرصّهھم على إحراز الثوبات وا حظوظ الآخرویّة؛ ولجله 
إستوعبوا التعبّد بجمیع العبادات المشروعة جملةءول یبق لنا التجشٌم نی درك 
العبادات الملحدثة ونی ذلك یقول فقیه الأمة عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ 

تعا ی عنه: قال: اتبعوا ولا تبتدعوا فقد کفیتم وکل بدعة ضلالة.' 

وھذا صاحب آسرار الژّسول حذیفة بن الیمان رضي اللہ عنه یقول: "' اتقوا 
الله معشرَ القراء وخذوا طریق من کان قبلکم؛ فوالل لئن استقمتم لقد سبقتم 
سبقا بعیداء وین ترکتموہ شمالا ویمینا ضللتم ضلالا بعیداء او قال: مبینا ''' 
وروی ا مروزیٔ عن عبد الله بن عمرَ رضي اللہ عنه آله کان یقول: افوران 
دین حمد صل الله عليه وسلم وشر الاأمور حدثاتہا اتبعوا ولا تبتدعوا فإنکم 
لن تضلوا ما اتبعتم الأثر.إِن تتبعونا فقد سبقناکم سبقا بعیدا وإن تخالفونا فقد 
ضللئم ضلالا کببرا۔''وروی أبضا عن جب الأّة ومفّرھا عبد الله بن عبّاس 
رضی اللہ عنھما: أَله قال: علیکم بالاستقامة واتباع الأمراء والأثر وإِبّاکم 


والتبدع۔' 

”السثة للمروزی ؛رقم۷۸ءص: ۲۸. 
"الِشَئة للمروزي ءرقم٦۸‏ ا:9 
٭الِيتية للمروزی ؛رقم۸۱ءص:۲۹. 
٤‏ الِسَيَة 








للمروزی ؛رقم۸۳ءص:۲۹. 


٤ 

فھذہ نصوص تثھدُ صراخا بائه قد بن لنا کل أمر من اُمور دیننا وعُلّمنا 
مس کہ کاروہ امس ھرراش فمز از 
ترکا مقصودا مؤبدا نی الصدر الأوّل لایکودُ دینا وعبادة. 

ولا خفی أَنْ الکلامٌ فی جنس الثوبات وکلیات القربات وا خیرات ولا یقول 
أحد أثہم قد حاصروا وأحاطوا بکل جزئیة جزئیة.کیف 

وإِنْ ا جحزثیات والواقعات تحدث شیئا فشیئا وحال أنْ ثُحیط الانسان بہا۔ 

وىّا یؤیّد ضعفَ نسبة ہذا الاشتباہ إل القائلین والمحتجّین بالئرك القصود 
أنْ السّکوتَ نفسه لیس إِلّا من قبیل الثك فالشکوت معناہ عدمْ البیان 
ولابختلف منه معنی الٹْرك أیضا کا لایخفی عل ا تأئّل. 


"٥ 
البابٔ الرٌابع‎ 
أحکام البدعة والمبتدعة‎ 
تفاوث البدع فی الذْمٌ ء وتوضیح اصطلاح'' البتدع''.‎ 
کیفیّة التّعامل مع المبتدعة.‎ 
حکم الصّلاة خلف المبتدع.‎ 
توبة المبتدع.‎ 


أحکام البدعة والمبتدعة 
إِنْ البدعةً بمعناھا الشرعيٌ - الّذي سبق ذکرہ - لا یکون إلاّ مکروھا أو 
حراماء أمّا بالمعنی اللغوي الّذي عرّفھا بە الإمام عرٌ الذّین رحمه الله وجُل من 
آتی بعدہء فتعتریه الأحکام ا خمسة من الوجوب والندب والإباحة والکراہة 
والتٌحریم.وعلی الوّل فکل البدع تشملھا وصف الضّلالة والملعصیة لعموم 
قوله عليه الصّلاة والسّلام ''کل بدعة ضلالة'' إِلّا تھا تتفاوت درجاتہا فی 
المٌ والحرمة والضلالة کغیرھا من اللعاصيی والاآثام وتفاوث درجاتا نی الذمٌ 
بسبب تفاوتِ ما نشأً منھا من الإخلال بالڈین وأحکامه فالابتداع نی 
الٹشروریات أشدً وأخبث من الابتداع نی ا حاجیات وھو اُقبح منہ نی 
التحسینیات. راجع لتفصیلە الباب السشادس من ''الاعتصام' . 
کراهة التّزیه لا یدخلّ نی الابتداع أصلا لأَن مفھومَ البدعة ومتعقًلھا 
یأبی عنھاء فالبدعة هي الزْیادةً نی الدین أو النقصان منە بدونِ سلطان الشُرع 
وذا لا یکون مکروھا بکراهة التّنزیه؛لأتہا من أقسام المباح الّذي لا معصیة فیه 
والبدعة ضلال ومعصیة بکل حال. 
ھل من البدع ما هو صغیرة ؟ 
ِنْ ا لتخصضصین فی موضوع البدعة والباحثین فیھا قد أجابوا عن ھذا 
السّوال بکل طول وتفصیلء لکن من ا همَ ان السئلة لا تتعلّق بە کبیژ فائدۃ 
بالْظر إلینا علی الرّغم من اختلاف کثبر بین أھل العلم فی تقسیم العصیة إلل 
هذین القسمین - الصغیرة والکبیرۃ - ثُمْ فی تعریفھما و فی ضابطة تمییز 


۰۲۷ 
إحداہما عن الآخری تُمْ نی عدد الکبائر. وظتّي آنه یکفي لنا نی هذا الباب أَنْ 
البدعةً معصیة من المعاصی تزداد قبحا وشِدّة من المعاصي الآخری بجھة تا 
تشریع مِن تلقاء الس وزیادة ني الدّین الکامل أو نقصان منەہ وھي کُلّھا 
معصیة وضلال ولذا بجب عل المسلمین أن جتنبوھا گل الاجتناب وعلیى من 
وقع فی جنس مُنھا أن یرجعَ ویقلع عنھا ویتوبَ إلی الله توبة نصوحا ولایعود 
لی مثلھا۔ 

حول نصوص مم البدع 

ِنْ ماهیّة البدعة والابتداع نی الذین یقتضی الم واللاع. کما أَنّ الزیادةً نی 
القانون والتشریع أواللَقصانَ منە من ا جرائم الَتي لا تسمح ہہا أیّة دولة من 
ذرل کم رھ تم نہ لھا ھ انکرالامدس ا رھت 
بخفی على أحد عقوبة مَن ارتکب ھذہ ال جحریمة فإذا کان هذا الإنسان ذي 
الفھم الناقص والعقل القاصر المحتاج إلی أمثاله نی الشّقنین والشنفیذ بل فی 
مایہمہ ویقصدہہ لا یَحمّل جریمة من تُسب إليه القصور فی ما قلّنه هوہ فما 
بالك بالملك الدیّان عالم الغیب والشھادة الّذي هو یدبّر الأمر فی السماء 
والأرض وحیدا فریدا والّذي لا یعزبٌ عن إحاطة علمه شيء لا فی الشّموات 
الشبع ولا فی الأرضین ولا نی قعر البحار وذُری ا جحبال. ولٰذا ٥م‏ رسولّ اللہ 
صل الله عليه وسلّم البدعة والابتداع آکثر من أي معصیة أآخری: فنفسٌ الذمٌ 
والضلالة والعصیان تشمل کل نوع من أنواع البدعة الشرعیة إلاّ لہ کی 
مُشْکك یتفاوت أفرادہ نی الشدة والزیادة. 


)۰۸ 
وعلی ھذا فأکٹرُ نصوص الذمٌ حیلھا البدغ التعلّقة بالعقائد وھذا الع من 
البدعة أشنع وآقبح من کل بدعة أخری إذ العقیدة هي أساس الذّین 
الات ول ات ىاھ لان کل ا سرد 
مصداق لفظ ''المبتدع'' 

قد ذکر کثیر من أھل العلم أنْ لفظ 'البتدع"' بالإطلاق الأوَي هو الّذي 
یبتدع فی جال العقائد. وھو مووِذ الذْمٌ الشٌدید. یقول شیخّ الإسلام ابن دقیی 
العید رمہ اللہ:إذا نظرنا إلی البدع ا تعلّقة بالأحکام الفرعیة: لم تکن مساویة 
للبدع ا متعلقة بأاصول العقائدد.' 
قال العلامة الکفوي رحمہ اللہ: وا لمبتدع فی الشرع: من خالف أھل السنة 
اعتقاداء کالشیعة قیل: حکممہ فی الدنیا الإهانة باللعن وغیرہ؛ ونی الآخرة علی 
ما فی الکلام حکم الفاسق وعلى ما فی الفقه حکم بعضھم حکم الکافر؛ 
کمنکر الرؤیة والملسح علی الخفین وغیر ذلك.' 
ویقول القاضی حمد بن على التھانوي رحمہ اللہ: "هو لغةً من ابتدع الأمر إذا 
اأحدثہ. وشریعةً: من خالف أھل السَنْة اعتقادا کذا فی جامع الرموز.''' 


وذکر ذلك صاحب ''دستور العلماء" ایضا فھو یقول: المبتدع: من خالف ي 


إحکام الأحکام شرح عمدۃ الأحکام ءکتاب الصّلاۃء باب المواقیتءج۱١ص٢۲۰.‏ 
ٰ الکلیات؛فصل البای "'بدعة''ص: ٤٤‏ 


”کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم ء ا ادة ''مبتدع'"'ءج٢‏ ص٤٤٣‏ 5 


8۹ 
العقیدة طریق السنة والجحماعة.' وی ذلك یقول الشیخ العلامة عبد الغني 
النابلسی: "إنْ بدعة الاعتقاد هي اأخطر أنواع البدعءوغالب إطلاقات الشُرع 
نی ذمٌ البدعة منصبّ علیھا۔وھي ا لتبادرة نی السّبق إلی الذّهن من إطلاق اسم 
البدعة شرعا والمبتدع وأھل الآأھواء'' . 
فتوی الشیخ الفقيه رشید أحمد ا جچنجوھي 
وقد شُثل الشيخٌ الفقیةُ العلاَمةُ رشید أحمد الجنجوھي' رحمہ اللہ عن المسئلة 


نفسھاء وماأجاب بە الشیخ عنھا وفی| یلی تعریبه: 


'دستور العلماء تحت ا مادة'' مبتدع''ءج۳٣ص .۱١١‏ 

"هو الشیخ العلامة رشید أُمد الکنکوھي الشیخ الإمام العلامة ا لحدث رشید أحمد بن 
ھدایة مد بن بیر بخش ابن غلام حسن بن غلام علیبن علی أکبر بن القاضی حمد أسلم 
الأنصاري ا حنفي الرامبوري ثم الکنکوھي أحد العلماء الملحققین والفضلاء الدققین م 
یکن مثله فی زمانه فی الصدق والعفاف: والتوکل والتفقه والشھامة والاإقدام نی 
اللخاطرہ والصلابة نی الدین؛ والشدة فی الملذهب. ولد لست خلون من ذي القعدة سنة 
أربع وأربعین ومائتین وألفء ببلدة کنکوہ وقراً الرسائل الفارسیةعى حاله محمد تقي؛ 
واللختصرات ف النحو والصرف عل ا مولوي محمد بخش الرامبوري واخذ العلم عن علل 
القاضی أحمد الدین ا حهلمي؛ء الفتيی صدر الدین الدھلوي والشیخ عبد الغني؛ 
وغیرھاوکان آیة باھرۃ ونعمة ظاھرۃة نی التقوی؛ واتباع السنة النبویة والعمل بالعزیمة 
والاستقامة علی الشریعةء ورفض البدع ومحدثات الأمور وحارہتھا بکل طریقء وامحرص 
على نشر السنة وإعلاءشعائر الإسلامء والصدع بالحق وبیان ال حکم الشرعي ومن کبار 


"٠ 

السشوال: إِنْ ما ورد من ذمٌ المبتدع فی الأحادیث من أنّه لا پُقبل منه صرف 
ولا عدل ولا صوم ولا حج ولا عمرة ولا جھاد وغبرہ فا المراد ہذہ 
البدعات؟ وکذا وره فی بعضھا أَنْ من أٌحبّ المبتدعٌ أضاعه اللہ وأآخرج من 
قلبه نو الإیمانء وی بعضھا أن أأصحابّ البدع شرٌ ا خلیقة ونی بعضھا أثہم 
کال ار تا اس عمالمات ساسا با 

ا جواب: ما ورد فیه مثل ہذا الدْمَ الشّدید هو البدعةً فی العقائد کبدع 
الرّوافض والحوارج أمّا ما سواہ من البدعة نی الأعمال فجعلە نی بعض 
الکتب ك'مجالس الأبرار'' من الکبائر بأن لا صغیرة فی البدع ولکنّ الحّ أَنْ 
(معصیة) البدعة تکون صغیرة وکبیرۃ علیى حسب المفسدة - الّتي تنتج مٹھا-- 
والَتْشكیك یوُجد هنا 


خلفائه الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري والشیخ محمود حسن الدیوبندي والشیخ عبد 
الرحیم الرئي بوري والشیخ حسین آحمد الفیض آباديء ومن أشھر تلامیذہ الشیخ محمد 
بی الکاندھلوي والشیخ ماجد على ا مانوي والشیخ حسین على ألوانی وآخرون. 

لە مصنفات ختصرۃ قلیلةء منھا تصفیة القلوبء وإمداد السلوك وھدایة الشیعة وھدایة 
العتديء وسبیل الرشاد وبعض رسائل ٔي ال مسائل ا خلافیڈوالرد علی البدعء وقد جمع 
بعض أصحابہ رسائلہ فی مجموعة؛ وجمعت فتاواہ فی ثلائة مجلدات. کانت وفاته یوم 
ا جحمعة بعد الأذان لئمان خلون من جمادی الآخرۃة سنة ثلاث وعشرین وثلاثائة وألف. 
نزھة ال خواطرءج۸ص۱۲۳۱. ولالاٍطٔلاع عیى حیاتہ وجھودہ راجع "'تذکرۃ الرشید" 
للشیخ العلأأمة عاشق اهٰي ‏ رمہ الل. 
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فالاجتناب عن جیع البدع حتم لازم.'' 
کیفیّة التعامل مع المبتدع وحیل ال٘صوص الواردۃ نی ذلك 
ہج دہ 
معہ ینبغي أن یکون فی غایة من الشّدة والْکرۃ ون البتدِعٌ لا یَست یستحی التَعظيمَ 
وا لمحبّة والمصاحبة والمجالسة رأُسا. روی ابن ماجة بسندہ: عن حذیفة قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لا یقبل الله لصاحب بدعة صوماء ولا 
صلاق ولا صدقةق ولا حجاء ولا عمرة ولا جھاداء ولا صرفاء ولا عدلاء 
خرج من الإسلام کم تخرج الشعرۃ من العجین۔' 

وکذا روی عن عبد الله بن عباس قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
بی الله ان یقبل عمل صاحب بدعة حتی یدع بدعتة." 

وخرّج العلامةابن وضاح عن أَیوب السشختیانی آله کان یقول: ما ازداد 
صاحب بدعة اجتھادا إلا ازداد من الله بعدا.' وذکر هو عن أي 

عبد السّلام: قال: سمعت بکر بن عبد الله المزنی ان النبي صل اللہ عليه وسلم 
قال: حلت شفاعتي لأمتي إلا صاحب بدعة.' 


'فتاوي رشیديه کتاب البدعةءص .۱١١‏ 
سنن ابن ماجه ٭باب اجتناب البدع والجدلءج۱ص۱۹۔ 


نفس المرجع. 
'البدع لابن وضاح ٭باب کل محدثة بدعةءج١ص٦٦.‏ 


2 
وعن الإمام سُفیان التوري أَنّه قال: من جالس صاحب بدعة مم یسلم من 
إحدی ثلاث: إما أن یکون فتنة لغیرہہ وإما أن یقع فی قلبہ شیء فیزل بە 
فیدخله اللہ النارہ وإما ان یقول: واللہ ما أبالی ما تکلمواء ون واثق بنسی: 
فمن امن اللہ علی دینە طرفةً عین سلبه إیاہ''' 
وخرّج بسندہ: عن عروة عن أبيە قال: قال رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم: من وقر صاحب بدعة فقد أعان علىی هدم الإسلام." و قال أبو سعید: 
من جلس إپی صاحب بدعة نزعت منە العصمة: وَوکل إی نفسه.' ونقل ھو 
رحمه اللہ عن بحي بن أي کثبر قال: إذا لقیت صاحب بدعة فی طریق فخذ نی 
طریق آخر۔ٴ وعن الأوزاعي قال: لا تمکنوا صاحبّ بدعة من جدل؛ فیورث 
قلوبَکم من فتنته ارتیابا۔' 
فظاھر هذہ اللٌصوص أَنْ صاحبّ البدعة والمبتدعٌ لا يَستحیّ ھذہ ا حقوق 


فیجب هجرانه وإھانتہ وحرم صحبتہ ووجالستہ ویحرّم هو عن کثیر مُن 


۱ البدع لابن وضاح ۰ باب إحداث البدعءج٢ص‏ ۱۷۔ 

٢ج البدع لابن وضاحالٹھي عن ا جلوس مع أھل البدع وخلطتھم والمشی معھمء‎ ٢ 
.۹٠ص‎ 

٣۳‏ نفس المرجع؛ص۹۷. 

٤‏ أیضا۔ 

٭نفس المرجع+؛ص۹۸. 


”نفس ا مرجعء؛ص١٠٠.‏ 


۳" 
شحُقوق الإسلام والمسلمین. فلا یستحبُ عیادلہ ولا يد سلامہ ولا بُشْمّت إن 
عطس ولا یتبع أُخیار الّاس وقُدوتہم جنازنّه وإلی غیر ذلك. 

وقد پُستدلَ بظاھر ھذہ الٌصوص على وجوب مذہ الأحکام ویٔفتی بحرمة 
الصاحبة والمجالسة مع المبتدعة وأداء حقوقہ الإسلامیة نی کل حال. لکن 
لّذي یظھر أَن هذا الموقف تانب للصّواب والتوسّط والاعتدال. 

والظَاهرٌ ان كُلاّ من ا مجران والڑهانة ِن باب الأمر بالعروف والٹّھي عن 
المذکر وھو باب منوط برعایة لمصالح وا موازنة بینھا وبین المفاسد. فلیس ا مراد 
من ھذہ اللٌصوص واللّقول أَنْ ہجرانہ حتم لازم لایسقط بحال من 
ااضغرل قوف رھ مس انا کرت انس کا ات سرت 
الإسلام والمسلمین وإن ریِب مطیٔ العصیان والخذلان.نعم إن کانت 
المجالسة والمصاحبة مع یضرّہ نی دینه وتدیّنہ بأن یذھبَ من قلبه هیبةُ الابتداع 
والعصیان أو یضر اللصاجبَ نفسه بأن بخاف أن یتآأثر قلبّہ من بدعتہ وآن 
یتمگن البدعة من قلبه أو یضر عامةً النّاسٍ بأن یستدلًوا بفعل الصاحب 
وتعامله من المبتدع علی أَن أمر البدعة هیّن أو یقتدوا بە ویتجاسروا علی صحبة 
ذلك ا بتدع فیتأٹروا منه ویتضژروا بە نی دینھمء وکذلك لو کان ا جران 
مفیدا للمبتدع بن یضطر إپی ا لمنع والتوبة عن بدعته و کان مفیدا للعامّة بأن م 
یتقربوا إليه مھم| ثحاف منە علی دینھم واعتقادھم لو تقرّبوا إليهہ ففي جیع هذہ 
اعت آو مت سو الا 2ھ اضااے سار تا تع فا2ا گار 
تفاوتِ تلك المفاسد وخوف وقوعھا۔. 


ولا خفی أَن ا جرانَ وأخواتہ رم لا تُفید شیٹا بل اللجالسةُ والملصاحبةً مي 


٤ 

الْتي تفید وتوجد تلك الغایاتِ. فمھما کان کذلك ویری الذّاعي أَنْ لایُمکن 
له تحقیب تلك الأھداف العالیة إلاً بأن یکون مع المبتدع کصدیتی میم وجلیس 
الس كه افشیقل کلت تا لاہ الک افتر نف( تحضر مل 
إصلاحہ ووقایة الخلق عنْ شر ابتداعه هي الغایة السّامیة الَي ینبغي بل یلزم 
أن تُطلب وثنال. ولِذا فیدوژ الأمرُ نی ذلك مع الصلحة. 

دہ الأمر أنْ اکم منوط بالمصلحة فمتی کانت المصلحً فی ھجران 
امبتدعة بحیث بُغْضی هجزُہ إلی ضعف الشر نی حقّه وحیّ العامّة کان مشروعا 
وژبما کان واجباء وإن کان المبتدغٌ لا پٔفیدہ ا غجران ولا غیژہ یرتدع بذلك بل 
یزید الشرٌ؛ واہاجر ضعیف بحیث تکون مفسدة ا مجران راجحة علىی 
مصلحتہ لا ینبغي ا مجر بل یکون التألیف والملصاحبة معه إذا أنفع من اھجر 
بشرط أن کون فی طانینة من نفسه لأنْ دفع اللضرۃ مقدم علی جلب اللصلحة 
وما يتيقن أولی بالعمل من المحتمّل. 

ولّا کان ہذا الأمرٌ صعبا عسرا بمنزلة البرزخ بین الزلَة والرفعة فعلل الذّاعي 
أن یکون على بصیرة نافذة وتیفّظ تامٌ وتجربة واسعة حتّی لا دع من جهة 
النفس والشیطان فلا تر من الثاس خی پارك القصوۃ ولا بشعر باخفض 
فتضعفٌ عِْته وتفتر عزیمثہ. 

ففي الذر اللختار للحصکفي رحمہ اللہ: ''(و) جاز (عیادة فاسق) على الأصح 
لأنه مسلم والعیادةۃ من حقوق ال مسلمین۔" وني حاشیة ابن عابدین 
تحتہ:''(قوله وجاز عیادة فاسق) وہذا غیر حکم ال مخالطة ذکر صاحب ا لتقط 
یکرہ للمشھور ا لمقتدی بە الاختلاط برجل من أھل الباطل والشر إلا بقدر 


"۱ 
الضرورةء لآنە یعظم آمرہ بین الناس ولو کان رجلا لا یعرف یداریه لیدفع 
الظلم عن نفسه من غیر إئم فلا بس به اھ-۔''' 

هذا نصّ فی أَن الفاسیّ کغیرہ من اللسلمین لە ما ھم وعليه ما علیھم؛ وأن 
خالطةً الفاسق لا رم بعینه بل لِدفُع الضرر إِمّا عنْ نفس المخالط أو عنْ ذلك 
الفاسق أو عنْ عامّة السلمین. 

وق فصّل الإمامُ الغزالی رحمه اللہ هذا البابَ بتفصیل طویل وتدقیق تام ما 
یلزم مراجعثہ فھو یقول نی حکم الّعامل مع البتدع العامي: "المبتدع العامي 
الذي لا یقدر علىی الدعوۃ ولا بخاف الاقتداء بە فأمرہ أھون فالأول ان لا 
یقابح بالتغلیظ والھانة بل یتلطف بە ہی النصح فإن قلوب العوام سریعة 
التقلب فان م ینفع النصح وکان نی الإعراض عنه تقبیح لبدعته نی عینه تأکد 
الاستحباب فی الإعراض وإن علم أن ذلك لا یؤثر فیه مود طبعه ورسوخ 
عقدہ نی قلبه فالإعراض أولی لن البدعة إذا م یبالغ نی تقبیحھا شاعت بین 
ا خلق وعمٌ فساڈھا۔."' 

وھو یقول فی کیفیة التعامل مع العاصی غبر المبتدع:'' الثالث الذي یفسق نی 
نفسہ بشرب خر أو ترك واجب آأو مقارفة محظور بخصہ فالأمر فیه اأُخف 
ولکنه 8ی وقت مباشرتە إِن صودف بجب منعه بم| یمتنع بە منە ولو بالضرب 


والاستخفاف فإن النھيی عن ا منکر واجب وإذا فرغ منە وعلم أن ذلك من 


ا الدر الختار مع حاشیة ابن عابدینءکتاب ا لحظر والاإباحةءفصل 5 البیعء؛ج٦‏ ص ۸. 


وو 
عادته وھو مصر عليه فان تحقق ان نصحه یمنعه عن العود إليه وجب النصح 
وإن لم یتحقق ولکنە کان یرجو فالأفضل النصح والزجر بالتلطف آو بالتغلیظ 
إن کان هو الأنفع فأما الإإعراض عن جواب سلامہ والکف عن خالطته حیث 
یعلم أنه یصر وأنْ النصح لیس ینفعه فھذا فیه نظر وسیر العلماء فیه ختلفة 
والصحیح أن ذلك بختلف باختلاف نیة الرجل فعند ہذا یقال الأعمال 


قال العلامة ابن تیمیة رحمه اللہه: "ومن مذا الباب ھجرة الملسلم من دار 
ا حرب. فالمقصود بہذا ان بہجر ال مسلم السیثات ویہجر قرناء السوء الذین 
تضرہ صحبتھم إلا حاجة أو مصلحة راجحة. وأما ' ھجر التعزیر " فمثل 
)ھجر النبي صلی اللہ عليه وسلم وأصحابہ الثلاثة الذین خلفوا( وھجر عمر 
والمسلمین لصبیغ فھذا من نوع العقوبات. فإذا کان حصل بہذا ا مجر حصول 
معروف أو اندفاع منکر فھي مشروعة.وإن کان بحصل ہہا من الفساد ما یزید 
علی فساد الذنب فلیست مشروعة." 

وبذلك أفتی کثیژ مِنْ متآخري الفقھاء والمفتین لا ِسّ| نی بلاد هند وباکیة 

وذلك لتبدّل الزمان والأحوال الطّارئة وأمزجة الّاس وشیوع الفسق والشڑ 


إحیاء علوم الدینء کتاب آداب الالفة والأخوۃ والصحبة والمعاشرة مع أصناف الخلقء 
جح٢‏ ص ۹ 
0 جموع الفتاوی الجھادءج ۲۸٢ص٦‏ 11:]: 


۱۷ 
بینھم بخلاف ما کان نی العصور الإسلامیة ا لمتقدمة. 

فقد آفتی الشْيخُ العلاآمة الفقيه للفتی محمود حسن' - کان مِنْ أکابر مفتيی 
بلاد هند وباکستان - پمثله آکثر من مرةہ فإله قد سُئل مرٌة عنْ رجل فاسق 
متھنّك قد تاأدی مَن حولە من المسلمین منە ومن عیالهہ فھل مم رخصة فی 
الملقاطعة من ھذا الرّجل؟ 

فاجاب - رحمہ الله - ما حاصلہ: "ما ذا یکون إذا آخرج النّاس منھم رجلا 
لفساد عمله وسوء اعتقادہ؟ لا یتحقّق منە الإصلاح نی غالب الأحیان بل 
سا توافت وو کاو امہ متا الار فا تارق اذ 
یلتحق الڑجل بغیر المسلمین چھارا وعلانیة مع زوجته وآولادہ _ یتجاسرٌ 
الّاس من رُؤیتھم علىی ھذا(الارتداد والالتحاق بالکفًار)۔ نعم: ومَنِ اطمأن 
أنّ مقاطعتّہ لا یسبٌب ھذا بل یندم الرّجلُ (اللھجور) ویتوبُ عن سیّأته فله ان 


' ہو الشیخ العلامة الفتی الکبیر حمودحسن الکنکوھی وُلد لیلة الجمعةجمادی 
الثانی۷۳۱۵. أخذ العلم عن الشیخ ا محدث خلیل احمد السھارنبوری وغیرھم والطریقةً 
عن الشیخ الملحدث الشھیر زکریاالکاندھلوی کان زاھدا بارعامتبعا للسّنة بعیدا عن 
التکلّف شدیدا علی أھل البدعة أفنی شبابه وعمرہ فی خدمة الدین والفتبیٰء وفتاویه 
السحّاةۃ ب''الفتاوی اللحمودیة "ما زالتْ مرجعا للخواصّ والعوام. توئی یوم الاثنین 


//ربیع الثانی ۲7 کلفی الأفریقیة الحنوبیة ‏ رمہ الله رمة واسعة. 


۱۲١۹۸) 
بقاطع مؤقّتا لا دائما۔'وإن شٍشت الّفصیل راجع "إحیاء علوم الدین ءکتاب‎ 
آداب الألفة والأنخحوۃءج٢ ص۸٦۱.وکتاب 'مجالس الأبرار''للشٌیخ العلاأمة‎ 
.٣۹۹ص أ مد بن محمّد الرٌومي رحمه اش المجلس النّامن ول انونء‎ 
الفرق بین ا مداهنة الملحرٴمة والمرححصۃ فیھا‎ 

وقد یشتبهٌ علی بعض النّاس ھذا ا جانب من التّعامل مع ا مبتدعة وغیرھم 
من أھل المعاصی وبُصرون علیى الھجران ظتّا منھم أنْ اللجالسة والمصاحبةً 
معھم مداهنة منھیّة عنھا ویشنّعون علی کل منْ قرب إِلیھم. 

ريتااھ کلا ا کا عاف ئا راع ل جوامھست تا 
تکون ا لمداهنة الضوریة مشروعةً مستحبّة أیضا؛ وَیْعمَ ما قاله العلاآمة القرافی 
ا مالکي فی الفرق بینھم|. فقال: ''إعلم ان معنی ا مداھنة معاملة الناس ہما بحبون 
من القول ومنە قولە تعا لی ) ودوا لو تدھن فیدھنون( أي ھم یودون لو آثنیت 
على أحواهم وعباداتہم ویقولون لك مثل ذلك فھذہ مداھنة حرامء وکذلك 
کل من یشکر ظامما علی ظلمه أو مبتدعا علی بدعته و مبطلا علی إبطاله وباطله 
فھيی مداھنة حرام؛ لأن ذلك وسیلة لتکثیر ذلك الظلم والباطل من أھهله 
وروي عن أيي موسی الأشعري آنە کان یقول: إِنا لنشکر فی وجوہ أقوامء وإن 
قلوبنا لتلعنھم یرید الظلمة والفسقة الذین یتقی شرھم؛ ویتبسم ئی وجوھھم 
ویشکرون بالکلمات ا حقة فإن ما من آحد إلا وفیه صفة تشکر؛ ولو کان من 


'فتاوی حمودیهہ باب المعاشرۃ والأخلاقءج۱۸ص٥١٣١.‏ 


۱۹۹ 
أنحس الناس فیقال لە ذلك استکفاء لشرہ.فھذا قد یکون مباحاء وقد یکون 
واجبا إن کان یتوصل بە القائل لدفع ظلم حرم أو حرمات لا تندفع إلا بذلك 
القول ویکون ا حال یقتضی ذلكء وقد یکون مندوبا إن کان وسیلة لمندوب أو 
مندوبات: وقد یکون مکروھا إن کان عن ضعف لا ضرورۃ تتقاضاہ بل خور 
نی الطبع أو یکون وسیلة للوقوع نی مکروہ فانقسمت الداھنة علی ھذہ 
الأحکام ا خمسة الشرعی وظھر حینثذ الفرق بین ا لمداھنة اللحرمة وغیر 
الحرمةء وقد شاع بین الناس أن ا مدامنة کلھا حرمةء ولیس کذلك بل الأمر 
کم تقدم تقریرہ.' 

حکم الصلاةۃ خلف ال مبتدع 

إن کانت البدعة من البدع الکفّرۃ الُخرجة عن الإسلام فک من ابتدعھا أو 
اختارھا کافر لا تجوز الصّلاۃ خلفه بإتفاق أھل العلم. أَمّا لو کانت البدعةً مما 
لا تکفر بہا صاحبُھا فھل تجوز الصّلاۃ خلف من یعتقدھا أم لا؟ قد نقل 
بعضٔ الفقھاء عن الإمام أبي حنیفة والإمام أبي یوسف أثمما لا یریان الصّلاةً 
خلفه ءکما قاله العلاّمة ابن مازۃ البخاري ا حنفي رحمه اللہ فھو یقول: عن 
الشیخ الفقیيه الزاہد أبي محمد اسماعیل بن ا حسن رحہ اللہ أنه قال: رويی عن 
أٍي حنیفة وأبي یوسف أن الصلاةۃ خلف أھل الآہواء لا تجوز. ونی نوادر ابن 


سماعة وهشام عن حمد أنە لا یصحٌ خلف أھل الآھواء... وقال أبو یوسف 


' أنوار البروق فی أنواء الفروق:الفرق الرابع والستون وا مائتانءج٤‏ ص .۲۳٢‏ 


غہ 
لا تجوز الصلاة خلف ال تکلم وإن تکلم بحق؛ لأنه بدعة فلا تجوز الصلاۃ 
خلف ا مبتدع۔' وکذا یقول العلامة الفقیه عبداللہ بن حمودابن مودود الملوصل 
رحمہ اللہ نی کتابہ ''الاختیار": وآما المبتدع فکان أبو حنیفة لا یری الصلاۃ 
خلف المبتدع." 

ولکن لم یرتضاہ أکثرُ الفقھاء وآفتوا بأنْ الصّلاة خلفه وإن کان مکروھا 
لکن تصحّ ولا تجبُ إعادلہ ویٔمکن مل ما ژوي عنھما علی الکراهة بأنْ معنی 
"لا یری"' و"لاتجوز'' آتہما یمنعانہہ آو بحمل أقوالم| علی أھل الأھواء اللکفرة؛ 
واللہ أعلم. فینبغي ین وجد إماما متّبعا للسّنة أن بُصل خلفه دون الإمام 
المبتدعء ومن لم بجد غیرَہ فالصّلاة خلفه آفضل من الإفراد. 

قال العلامة الکاسانی ‏ رمه اللہ: "وإمامة صاحب ال ٰوی والبدعة مکروهق 
نص عليه أبو یوسف فی الآمالی فقال: آکرہ أن یکون الإمام صاحب ھوی 
وبدعة؛ لن الناس لا یرغبون فی الصلاة خلفه وھل تجوز الصلاۃ خلفه؟قال 
بعض مشايیننا: إِن الصلاةۃ خلف البتدع لا تجوز وذکر نی ا منتقی روایة عن أي 
حنیفة أنه کان لا یری الصلاۃ خلف ال مبتدع؛ والصحیح أنە إِن کان ھوی 


یکفرہ لا تجوزء وإن کان لا یکفرہ تجوز مع الکراهة." وبذلك استمر عملل 


'المحیط البرھانی نی الفقه النعمانی ؛کتاب الصلاق الفصل السٌادس عشرءج١ص .٦‏ 
۰ الاختیار لتعلیل املختار ؛کتاب الصلاق باب صلاة الحماعةءج١‏ ص ۸. 


”بدائع الصنائع ء کتاب الصّلاۃء قُبیل بیان من یصلح للاٍمامةءج ١ص .۱٥۷‏ 


الفقھاء ا حنفیّة وفتاواهم. 

ولیْعلمْ أنْ هذا حکم الاقتداء.وآَماً امتولی فلا بجوز لە أن ینصبّ البتدع 
کإمام راتبِ فإنٌ الإمامةً منصب عظیم نی الذّین یتلقی النَّاس أحکام دینھم 
وشرعھم من أَئمْتھم ویقتدون بەء ولاعتقادات الإمام ومقالاتہ وسیرہ 
ومعاشہ أثر بلیغ فی إصلاح العامّة وإفسادھم؛ فُلو کان مبتدعا تشیع بدعثہ من 
ہذا الشبیل فی العائة فعلی ا متولی وعلی کل من کان بیدہ زمام التولیة والعزل 
ان بختار لمثل ھذا المنصبِ ال جلیل مَن کان عاما مُتبعا للسّنة مأمونا نی دینە 
وعقائدہ وینبغي لم ان یہذلوا جھودھم فی اختیار الأصلح والأوفق لیکونوا 
مفاتیح الحخیر مغالیق الشر. 

توبة المبتدع 

روی الطْبرانی عن حید الطویل عن انس بن مالك رضي الل عنه قال: قال 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: إن الله حجب التوبة عن صاحب کل بدعة.' 
ریا علق م2 الحدیث آَله لیس إخباراعن تکوینِ مفروغ عنه ولا 

عن تشریع حتم. آما الاوّل فلالہ قد جرت سُنة اللہ فی سائر المعاصي 
والجرائم حتّی الکفر والارتداد آله تعا لی کثیرا ما یوفٌقھم للتّوبة ثمٌ یقبل التّوبة 
من عبادہء وکذلك زٌب| یُظنْ خالفا للاختیار الّذي فوٗضہ اللہ عبادہ نی الدّنیا 


لابتلاءھم وقد وقع أن کثیرا من الّذي ابتدعوا قد وٌفقوا لذلك فتابوا توبة 


×اللعجم الأوسط ؛رقم ا حدیث:٤٤٢٦ءج٤ص۲۸۱.‏ 


۲" 
صلٔح أعماُم وتغیر حیائہم بعدھا عّ کانوا عليه من الابتداع والمعاصی. فھذہ 
الخوارج ھم کانوا من اخبث ا مبتدعة لکن قد تاب منھم ألفان بعد ما ناظرھم 
سیّڈُنا عبد اللہ بن عبّاس رض اللہ تعالی عنھماء وکذلك قد تاب کثبر من 
مبتدعة أھل الإرجاء والاعتزال والقدریّة من بدعھم وعلى رأسھم إمام اأھل 
السنّة الإمام أبو الحسن الأشعري رحمه الل الّذي قد تاب من الاعتزالء فإن 
کان هذا الحدیثُ إخباراعن تکوین مقضی ما قدر مم ذلك. 

وآٹا کرت لین تشریعا لازنا فاڈن عفرات التصرض تدل عل أَنَ الا تعال 
یقبل توبةٌ عبادہ ما م بُغرغر النّائب ویعفو عن سیّآتہم ولیس فیھا ما یدلّ علی 
آه یقبل عن بعض المعاصی دون بعض ولا أن یعفو عن سیئة دون آخری بل 
وردت مطلقة فتشمل جِیعَ العاصی والشیثات.ٌعم ینبغي للعبد أن تکون 
توبته قد رُوعیت فیھا جميخٌ الشٌرائط الَتي ورد ذکرھا نی اللٌصوص. 

قال اللہ تعا ی: ۱107 ۶8ہ "ھ۰'" 
وَأنَ الٌ ہُو الاب الرّحِيمُ ( [التوبة : ]٠٤٤١‏ وقال تعالی: ) وَھُو الَذِي مب 
التَوبَةً عَنْ عِبَاوہ وَيَعْقُو عَن | لیناتِ( [الشوری : ]٦٢‏ 

وعليه فا حدیث وارد علی الغالب؛ أي إِنْ الغالبّ علی المبتدع أن لا یتوب إلیل 
ا(شوطو ان مالین اف فل انا نا کرت ات آئ الافنان 
نفسه عاصیا للٌ تعالی وخارجا عن طاعته. وھذا لا یتاّی نی المبتدع حیثٌ یری 
البدعة عبادة وقربة يُطیع بہا ربّه ویتقژب بہا إليه فعلی ماذا یندم وکا یرجع 


ویتوب؟ 


۱'۳ 
یذکر العلامة الشَاطبئ رحمہ الله سببّ عدم توبتہ فقال: ''وسبب بعدہ عن 
التوبة: ان الدخول تحت تکالیف الشریعة صعب عل النفس؛ لأنە أمر خالف 
للھوی؛ وصاد عن سبیل الشھوات؛ فیثقل علیھا جدا؛ لآأن ال حق ثقیل: 
والنفس إنما تنشط ہما یوافق ھواھا لا بما بخالفه وکل بدعة فللھوی فیھا 
مدخلء لانہا راجعة إلی نظر خترعھا لا إلی نظر الشارعء [فإن تعلقت بحکم 
الشارع] فعلی حکم التبع لا بحکم الأصل: مع ضمیمة أخری؛ وھمي أُن 
المبتدع لا بد لە من تعلق بشبهة دلیل ینسبھا إلی الشارع؛ ویدعي ان ما ذکرہ هو 
مقصود الشارع؛ فصار ھواہ مقصودا بدلیل شرعي فی زعمه؛ فکیف یمکنە 
ا خروج عن ذلك وداعي الٰوی مستمسك بحسن ما یتمسك بە وھو الدلیل 
الشرعي نی ال حملةۃ؟".! 


ا الاعتصام للشاطبی ت‫ املالی >الباب الٹّانی+؛ج١ص٤‏ ٦۔‏ 


(٤ 


الباب ال خامس 
أحادیث السّواد الأعظم ومصداقه. 
مصطلح '"'أھل السنْة والجمماعة'' ومصداقه. 
البدع التي تُوجب التفرق اللذمومَ والّتي لاتوجبہ. 
الاعتقادیات وحکم الاختلاف والمخالفین فیھا. 
شرح حدیث تفرق الأمَة. 


الفرقة الناجیة ومناط الخروج عنھا. 


أحادیث السّواد الأعظم ومصداتھا. 

تکررھل مس اقوات 7آ الاگ کات اس کا ناحفا و انا 
الاستقامة علی الحت ح فعليه أن یلزم "الجماعة"' و''السّواد الاأعظم'' ولا یشدً 
ضس کس فلوم رف الس کداآو اہ تد 
أو ابنّلوا بہا یتمسشکون بمثل هذہ الروایات على أتہم هم عل الن وھم 
أُصحاب السّواد الأعظم دون غیرھم أيّا کانوا بحجیةأن الأکثریّة معھم عل 
- 

وین العجیب جذا ما اعتمد عليه بعُ البتدعةء حیثٌ عدٌ ''اعتقاد السُواد 
الأأعظم" - بمعنی جھور النّاس وأکثٹرھم عدداً - من أصول اعتقاد أھل 
السنّة والجماعةءبل من أقوی الأدلّة وأحکمھا ول يقیّدھا بمنْ مضواني القرون 
الفضّلة بل عمّھا إلی کل زمان ومکان ثم م بخصٌصہ بأھل العلم والمعرفة 
اأیضاءبل أدار الأمر مع الأکثریّة عددا ور أسا مطلقا. 

ھذا الاستدلال وإن م یکن متجدّدا بل ما زال انس یتمسشکون بہ وبأمثالہ 
منذ قدیم الژّمان إلی یومنا هذا۔ ولکن من اللؤسف جذّا أَنْ الأھواء والملحدثات 
قد عمّث وکثُرت فی ہذا الژمان واستوعبثٗ کل شُعبة من شُعب الیاۃ 
الإنسانیة ومناحیھاء واستفاضت الرْسومٌ آفاق مشاغل التٌاس بل لعلّھا قد 
ملئنّھا - لا فعل اللہٌ ذلك- وامتزجت الاأھواءُ الفاسدة والرّسومُ الباطلة 
بالشٹن والمستحبّات امتزاجا حتّی غُلبت السّنن فیھا۔ وسھُل للزائغین 


۷ 
الاستدلال بمثل هذہ اللٌصوص والڈلائلء ولعل الکثرة حصلت ھم في 
الواقع - وإلی اللہ اللشتکی وإليه اللرجع وا مأب- فصار الوقوف علىی حقیقة 
هذا الاستدلال من وظیفة الباحث فی مسئلة السنّة والبدعة والمحقّق فیھاء 
ولذا فنذکر هنا بعض المباحث حول ھذا الاستدلال إن شاءاللہ تعالی۔ 
ا حمھور وا ممهوربّة لیسا من ا ُجج الشَرعیة 

ِنْ دلائل الشرع وأأصوغًا أربعة باتفاق أھل السنّة والحماعة: الکتاب والسنَة 
والإجماع والقیاس. فاإثبات ا حکم الشٌرعيٍْ لا یعدو عن إحدی ھلہ الأربعة 
ولایصخ إثباتہ بغیر هذہ الأربعة وال حمهوریَةُ خارجة عنھا کم تری؛ فلا 
تکون من ا حجج الشُرعیة ولا بجوز إثبات حکم من أحکام الشریعة علی 
أُساسھا۔ 

ولقد ذکر العلاّمةًابن القیٔم ا حنبل هذا الْقامَ بشیء من السّفصیل وھذا ضمن 
کلامہ علىی الاختلاف نی وقوع الطلاق المحرٌم وعدمہ. فقال رحمہ اللہ: "وآما 
اللقام الثانی: وھو أن ا حمھور علی ھذا القولء فأوجدونا نی الأدلة الشرعیة ان 
قول ا چمھور حجة مضافة إلی کتاب اللہ وسنة رسولە وإجماع أمتة. ومن تأمل 
مذاهب العلماء قدیم| وحدیٹا من عھد الصحابة وإلی الآنء واستقرً أحوام 
وجدھم جمعین علىی تسویغ خلاف ا جمھور ووجد لکل منھم أقوالا عدیدة 
انفرد بہا عن ا جمھورہ ولا یستثٹنی من ذلك أحد قطء ولکن مستقل ومستکثر 
فمن شتتم سمیتموہ من الأئمة تتبعوا ما لە من الأقوال التي خالف فیھا 
ا جمھورہ ولو تتبعنا ذلك وعددناہ لطال الکتاب بە جداء ونحن نحیلکم علی 
الکتب ا متضمنة لمذاہب العلماء واختلافھمء ومن لە معرفة بمذاهبھم 


م)۲۸ 
وطرائقھم؛ یأخذ إجماعھم علی ذلك من اختلافھمء ولکن ھذا نی المسائل التيی 
یسوغ فیھا الاجتھاد ولا تدفعھا السنة الصحیحة الصریجةء وأما ما کان هذا 
سبیلهہ فإنہم کال تفقین على إنکارہ وردّہہ وھذا هو المعلوم من مذاھبھم ني 
الملوضعین۔ 
الفرق بین السٌواد الاأعظم والإجماع 

ھذا ولا یشتبہ السٌواد الأعظم بالإجماع الف علی حجیّتہ لأنَ الأوّل غیژ 
الٹانیء فإلّه لا بد نی انعقاد الإجماع من الّفاق جیع أھل العلم ولو سکوتا-- 
عند بعض الأصولیین - فلو اختلف من أھل العلم ا لمعتبرین أحد لا ینعقد 
الإماغٌ حجّة لازمةحین| لفظ ''السّواد الأأعظم'' حالف ذلكَ فإِن مذا اللَفظ 
ید على آئہم قد اختلفوا علی أقوال وم یتّفقوا على شيء واحد. عل آئه لو اُرید 
بە نفسٔ الإجماع بشرائطه الضوریّة لصار زِزاعا لفظیا. 

إِنٌ نصوصآلقرآن والسنّة دالّة علی أَنْ أکثریَةً مطلق التّاس کانوا ھم الکفرة 
الفسقة لا یعلمون ا لح ولا یأتون إلیە إلاً وھم کارھون لا یُؤمنون ولا 
یشکرون فھذہ بعض الاآّیات من القرآن الکریم: 

ِنَ ال ڈو فَضْل عَل التّاسي وَلكٌِأَكْتر النّاس لا یَشْکُرُونَ [البقرۃ : ]۲٢٢‏ 
إِن مغ اکر من نی الّْأزضِ بُضلوكَ عَنْ مبیلِ اللٌإِن بَمُودَإِلّا الظَنٌ وَإنْ 


' زاد المعاد فی مدي خیر العبادءھل یقع الطلاق نی الحیض أو فی الطھر الذي واقعھا فيہ 


.۲١٢ ص٥حج‎ 


َّ‌۹۹ 


هُم إِلّا رسود [الآنعام ]٣١١١‏ وَکا وَجَذْنَ لَِكترمِم مِنْ عَھْدٍ وَإِنْ وَجَدنا 
َكْترَمُمْ لقَايقينَ [الأعراف : ١۱۰]م‏ )إِنْ اَوْلِياؤهإِلَا اون وَلکِنَ اَکتَرَمُمْ لا 


وہ ور سر و 


َعْلَمُونَ( 1الآنفال : ]٥٣‏ )وَمَا بُزْمِنْ أَكْتَرُمْ با إِلا وَھُمْ مُنْرِکُونَ( 
بک ۱ی٠ت‏ 
يُومِنونَ ([ھود: ۱۷] 

) وَاللٌ غَالِبٌ عَل أمرہ وَلَكِنٌ أَْتَر النَاسِ لا يَعْلَمُونَ( [یوسف : ٢۲])وَمَا‏ 

َكْتر النّاسِ وَلَوْ حَرَصْتَ تَ يِمُؤْمِیینَ( [یوسف : .]۱٤٢‏ 

وقد أُخبر النبئ صل اللہ عليه وسلّم نی کثبر من الأحادیث أَنّ الّین سیکون 
غریبا أھلله یصیرون غرباءکذلك وسیأني زمان لا ییقی فیە من الإسلام إلاّ 
سیکا لابو سی اغآ الا وسر 6 0ك سڈ ڈھالا لایر رت لن 
فیه شیٹا من أحکام الذّین لا الصّلاۃ ولا الصوم ولا غیرّہما من الأحکام 
الذّینیة ولا تقوم السشاعة إلاً على شٍرار النّاس ولئامھم. 

لوسلّم أن ا حمھور والسواد الأعظم حجةوأصل من الأصول ا لعتبرة 
فلیس معناہ أكثریَةً الّاس نی کل زمانء ولعلّ نی إیراد لفظ "الأعظم'' دون 
''الاآکٹر'' إشارۃ إی ھذا أیضاء فإنْ الأعظم غیژ الأکثر فالکثرةً باعتبار العدد 
والِكَمٌ والعظمة باعتبار الصفة والکیف؛ فلا یُراد بە أکثرھم عددا ورآسا 
فقط بل قد اختلف أھل العلم فی مصداقه.ونقل الإمامُ الطبري خُسةً أقوال 
لأھل العلم نی ذلك نقلھا العلامةابن بطال عنه فی شرحه لصحیح البخاري 


وتوارد عليه کل من تی بعدہ. 


‌٣ 

یقول ابن بطال ‏ رحمه اللہ تعا ی: ''قال الطبری: اختلف أھل العلم فی معنی 
مر النبی بلزوم الحماعة ونہیه عن الفرقةءوصفة الماعة التی أمر بلزومھاء 
فقال بعضھم: ہو آمر إیجاب وفرض والماعة التی أمرھم بلزومھا: السواد 
الأعظمء وقالوا: کل ما کان عليه السواد الأعظم من أھل الإسلام من أمر 
دینھم فھو الحق الواجب والفرض الثابتء الذی لا بجوز لأحد من المسلمین 
خلافه... وقال آخرون: ا جماعة التی آمر النبی (صلى الله عليه وسلم) 
بلزومھا ھی جماعة أئمة العلماء وذلك أن الله جعلھم حجة علىی خلقهہ 
وإلیھم تفزع العامة فی دینھاء وھی تبع هماء وھم ا لمعنیون بقوله (صلى الله 
عليه وسلم) : (إن الله لن بجمع أمتی علی ضلالة) . ذکر من قال ذلك: روی 
عن ا مسیب بن رافع قال: کانوا إذا جاءھم شیء لیس فی کتاب اللہ ولا فی 
سنة رسول اللہ سموہ صواف الأمر؛ فجمعوا لە العلماء فمااجتمع عليه رأیہم 
فھو ا حق. وسئل عبد الله بن المبارك عن ال جماعة الذین ینبغي أن یقتدي بہ؛ 
فقال: أبو بکر وعمر. فلم یزل بجئ حتی انتھی إی محمد بن ثابت بن الحسین 
بن واقد قلت: ھؤلاء قد ماتوا فمن الأحیاء؟ قال: أبو مزة السکری. 
وقال آخرون: الماعة التی أمر رسول اللہ بلزومھا: ھم جماعة الصحابة 
الذین قاموا بالدین بعد مضيه (صلى اللہ عليه وسلم) ء حتی أقاموا عمادہ 
وأرسوا أوتادہ... وقال آخرون: ا حماعة التی أمر رسول اللہ بلزومھا: جماعة 
اُھل الإسلام ما کانوا مجتمعین علی آمر. 

قال الطبری: والصواب فی ذلك أنه أمرّ منه (صلی الله عليه وسلم) بلزوم 
إمام جماعة ا لسلمین ونہی عن فراقھم فیم| ھم عليه جتمعون من تأمیرھم إیاہ 


ۃك‌ 
فمن خرج من ذلك فقد نکٹ بیعته ونقض عھدہ بعد وجوبە؛ وقد قال 
(صلى الله عليه وسلم) : (من جاء إپی آمتی لیفرق جماعتھم فاضربوا عنقہ 
کائنا من کان) قال المؤلف: وحدیث أبی بکرۃ حجة فی ذلك لأنه (صل الله 
عليه وسلم) آمرہ بلزوم جماعة ا مسلمین وإمامھم؛ فبان ان الماعة الأأمور 
فافترق أھلُ الإسلام أحزابا فواجب اعتزالُ تلك الفرق کلھا۔"' 
قال العاجرٌ الفقیر لعل صنیع المحدّثین با يُویْد ھذا القول الأخیر - 
الَّذي اختارہ الطْبري ورجّحه ابن بطال وغیرہ- وذلك أَنْ أکٹرھم یذکرون 
ہذہ الروایات نی باب الفتن وا خروج على الائمة وكیفیّة التّعامل مع ولا 
الأمور.واختارہ إمامُ العصر العلاّمة المحدّث أنور شاہ الکاشمبري رحمہ الله 
ایضاء فقد قال: وقد احتجّ الأصولیون من مثله علی کون الإجماع حجة. 
قلت: وفیه نظر؛ فإن تلك الأحادیث إِنّم| وردثت فی سیاق التحریض علیى 
إطاعة أولی الأمر لثلا تثبر الفتن عند انقلاب ا حکومةة فأوصی باتباع 
السواد الأعظم هٰذا.' 


شرح صحیح البخاری لابن بطالء کتاب التّعبیر باب کیف الأمر إذا م تکن جماعق 


"فیض الباري علىی صحیح البخاري؛ کتاب ا مناقبء ج٤‏ ص ..۵٥‏ 


۲ 
تفسیر السٌواد الأعظم نی ضوءالروایات 
روی ابن أبي شیبة والبیھقيی وغیرہما لفظ السّواد الأعظم عن أي 


۶ 
ےج 


رضی الله عنه فی حدیث ''افتراق الأمّة'' ففی اللصنف: "'افترژقت بنو إسرائیل 


ُ 
ا 


مامة 


علی واحدة وسبعین فرقة وتزید ھذہ الأمة فرقة واحدةءکلھا نی النار إلا 
السواد الأعظم.''' 

وکذا روی أبوبکر الآجرٌي رحمه الله عن أربع من الصحابة: أيي الدرداء 
وأبي أمامةہ وواثلة بن الاأسقع وأنس بن مالك حدیثا مرفوعا إلی النبئ صلى 
اللہ عليه وسلّمءوفیہ: "فان بني إسرائیل افترقوا على إحدی وسبعین فرقة 
والنصاری على اثنتین وسبعین فرقةءوإن أُمي ستفترق علىی ثلاث وسبعین 
فرقة کلھا علی الضلالةء إلا السواد الأعظم ' قالوا: یا رسول اللہ ما السواد 
الأعظم؟ قال: من کان على ما آنا عليه وأصحابي۔' ورواہ امیثمي نی قصّة أي 
غاإًظی آں مار تتاق کال ١الت‏ :دع نی سم یئگ 
سبعون فرقة فی النار وواحدۃ پی الحنةء واختلف النصاری على اثنتین وسبعین 
فرقةء إحدی وسبعون فرقة فی النار وواحدة نی ا حنة وتختلف ھذہ الأمة علی 
ثلاثة وسبعین فرقةء اثنتان وسبعون فرقة نی النارء وواحدۃة پی الحنة. فقلنا: 


انعتھم لناء قال: السواد الأعظم." تُمْ قال کلاما على سند الحدیث: قلت رواہ 


'مصنف ابن أي شیبةءکتاب ا حملء رقم ال حدیث: ۳۷۸۹۲ءج۷ص .٤٥٥‏ 
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ابن ماجهہ والترمذي باختصار.۔رواہ الطبرانیء ورجاله ثقات. ' 

فإنْ صحٌ ھذا یکون تفسیرا مرفوعا للسّواد الأعظم ویکون ا راد بە طریقةً 
أھلِ السنّة والجماعة الّذین یتبعون فی دینھم سبیل الصّحابة الکرام البَرَة - 
وھم السّلف الصّالح- ولا یّلتفتون منھم یمینا ولا شِمالا. وإذاً فلا یصحخ 
الاستدلال بأکثریّة الّاس فی کل زمانء بل ینحصر السّواد بما کان فی زمنھم 
وأظنْ ان لاخلافَ لأحد من أھل 

الحقٌ فی أنْ ما کانوا عليه هو الحتّی وھو أجدر بالقبول. 

وذکر العلاَمة أحمد بن محمّد الرٌومي ا حنفي رحه الله أَنّ السواد لیس عبارۃ 
عن الأفراد والأشخاص بل السّواد الأعظم ہو ا لح أینما کان سواء تسّك بە 
الأکٹرون أو الأقلون. فھو یقول: ''السّواد الأعظم ا مراد بە لزوم اح والّباعه 
وإن کان ا متمسشك بە قلیلا وا ملخالف لە کثبرا لأنْ ا حت ما کان عليه الماعة 
الأولی وھم الصّحابة ولا یبرة إلی کثرۃ الباطل بعدھم. وقد قال فُضَیل بن 
عیاض ما معناہ: الزم طریق ال مدی ولا یضزك قِلَة السّالکین وِيّاك وطرق 
الضُلالة ولا تغتر بکثرۃ امالکین." 

ححصیلة الأمر أَنْ الاستدلال بالسّواد الأعظم على حَقّیة کل ما یذھب إلیه 


اکثرُ مطلق الٛاس أَيْا کانواء مُُالف النصوصَ القطعیّة من القرآن والسنّة فلا 


جمع الزوائد ومنبع الفوائد کتاب قتال أھل البغي؛ج٦ص‏ ۲۳۳. 
' مجالس الأہرارہ اللجلس النّامن عشرء ص١٥۱.‏ 


٤ 
ِبراٌبه وکذا الاستدلالُ بقول اکٹر السلمین فی أيٌ زمان کانوا لا یصح ابضا‎ 
عند ال مجمھور من أھل العلم.‎ 

نعم لو آرید بہ الإجماع الصطلح --عند الأصولیین - أو قُصد به ما کان عليه 
الصّحابة والتّابعون کما ورد ذکڑہ فی حدیث تفرق المّة ما بقي النْزاعٌ فیه 
ساس آف0 قل رسار لق گتا غل راکط یلال انعاعےراظ 
تعا ی أعلم وعلمه أَتمٌ وأحکم. 


حدیث تفرٴق الأمة وشرحه 

ورد فی غیر واحد من الرٌوایات ال حدیثیة ان أمر هذہ الأمّة لا یزال 
قرتا ھا سی اما مطرق عل افرین مم ارت رعزاعلیٰق 
الار إلاّ الاعة الواحدۂ فَإتہا سٹکون فی الله وتنجو من الا واخعلفت 
التعببراث نی تعیین تلك الطائفة ا ملحمودة النّاجیة من النّار ومصداتھا. ففيی 
بعض الرٌوایات آتہا "ما أنا عليه وأصحایي'' و رُوي آتہا "ال جماعة"' وآتہا 
''السّواد الأعظم" واصطلح السلفُ آتہا ''أھل السنّة والاعة"' تُمْ اشتھر 
کلقبِ مقر غم لدي ا لمتآخرین. 

وإليك نہذ منْ تلك الرْوایات: 

:١‏ روی الٹمذي بسندہ عن عبد الله بن عمروء قال: قال رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم: لیأتین علی أمتي ما آتی على بني إسرائیل حذو النعل بالنعلء حتی 
إِن کان منھم من آتی أمہ علانیة لکان فی أمتي من یصنع ذلكء وإن بني 
إسرائیل تفرقت على ثنتین وسبعین ملةء وتفترق أمتي علی ثلاث وسبعین ملة 
کلھم نی النار إلا ملة واحدةء قالوا: ومن هي یا رسول اللہ؟ قال:ما أنا عليه 


'سنن الترمذي ت شاکر ء رقم ا حدیث: .۲٦٢٢‏ 


٢ 
وروی أبو داؤد بسندہ عن سیّدنا معاویة بن أَبي سفیان أنه قام فینا فقال:‎ ٢ 
لا إِن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قام فینا فقال: " آلا إِن من قبلکم من‎ 
اُھل الکتاب افترقوا على ثنتین وسبعین ملة وإن ہذہ ا ملة ستفترق علىی ثلاث‎ 
وسبعین: ثنتان وسبعون نی النارء وواحدۃ فی الحنةء وھی ا لحماعة.'‎ 

٣‏ وروی ابن ماجة عن انس بن مالك قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم: " إن بني إسرائیل افتزقت علىی إحدی وسبعین فرقةء وإن أُمتي 
ستفترق علىی ثنتین وسبعین فرقة کلھا نی النار؛ إلا واحدة وهي: الحماعة." 
:٤‏ وروی ابن أبي أسامة عن أبي أمامة رضيی اللہ عنھم| قال: قال رسول اللہ 
صل الله عليه وسلم: " تفرقت بنو إسرائیل علی إحدی وسبعین فرقة کلھا نی 
النار إلا السواد الأعظمء فقال رجل إلی جنبي: یا أبا أمامة أما تری ما یصنع 
السواد الأعظم؟ قال: علیھم ما جّلوا وعلیکم ما مّلتم وإن تطیعوہ تہتدوا 
وما علی الرسول إِلا البلاغ المبین." 

٥‏ وروی ابن وضاح القرطبي بسندہ عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص اعن 
النبي صل الہ عليه وسلم قال: لیأتین علی أمتي ما آتی علی بني إسرائیل مثل 
بمثل حذو النعل بالنعل حتی لو ان فیھم من آتی آمه علانیة کان نی أمتي من 


سنن أَي داود ءرقم ا لحدیث: .٦٥۹۷‏ 
سنن ابن ماجه ء رقم ا حدیث: ۳۹۹۳. 


”بغیة الباحث عن زوائد مسند ا حارث ہ رقم ا حدیث:٦۷۰۔.‏ 


۳۷ 
یصنع ذلك وإن بني إسرائیل تفرقوا علىی ثنتین وسبعین ملة وستفترق أمتي 
علی ثلاث وسبعین فرقة کلھا نی النار إلا ملة واحدة قالوا: وأي ملة تنفلت 
من النار؟ قال:ما نا عليه وأصحابي.' 
٦:عن‏ نس عن النبي صلى اللہ عليه وسلم قال: افترزقت بنو إسرائیل علی 
إحدی وسبعین فرقة وإن أمتيی ستفترق على ثلاث وسبعین فرقةء کلھا نی 
النار إلا السواد الأعظم.' 
وقد رُوي ھذا اللفھوم نی أحادیث کثیرة عن عدة من الصحابة منھم ُنس بن 
مالك وسعد بن أأبي وقاص؛ وعبد الله بن عمرو وعبد 
الله بن عمرہ وعبد الله بن مسعود؛ وعلی بن أيي طالبء ومعاویة بن أي 
سفیان؛ وواثلة بن الأسقع؛ وأبو الدرداء وأبو أمامة وأبو ھریرۃ رضی الله 


البدع لابن وضاح ج٢‏ ص .۱٦١۷‏ 
"الشریعة للآجريی ؛رقم ا حدیث:۲۷ءج١ص‏ ۳۱۳. 
”منْ رامٌَ تفصیل تلك الروایات فلیٔلاحظ ''تخریج أحادیث الکشاف.سورۃ الأنعام: الحدیث الرابع 


عشرءج١‏ ص ".٦١٤٤‏ فان مؤلفہ - وهو العلاّمة جمال الذّین الژٌیلعي - قد فضّل وأطال الکلامٌ فی کیا هو 


داأرہ رہ الله 


۰۸ 


مباحث مهمّة تتعلّق باصطلاح '' أھل السنّة والجماعة'' 

نشأۃ التسمّي بأھل السنة 

قد ظھر من ھذہ الروایات ال مذکورۃ أَنْ الأَمَةٌ ستفترق فرقا وأحزاباء ومصر۶ثٴ 
کلَھم إلی النار إلاواحدۃ ثمٌ تعدّدت الّعبیراث نی تعیین ہذہ الجماعة النّاجیة - 
کا رأیتَ - إِلّا آله ما کثرتِ البدم واتّسعتِ الأھواء نی زمن الصّحابة 
والتابعین راقانت کل اف باسم خضّھا إِیّاھا ویمیّڑھا بین الأحزاب 
الاغری خا قل ای ا آن تر ١ب''أٗھل‏ السنْة ولمماعة"' واشتھر إِطلاقُ 
ھذا الاسم علیھم تمییزًا مم عنِ الفرق الضالّة وصیانة لاعتقادات المسلمین. 
ولیتضخْ أَنْ لفظ ''أھل السنّة والجماعة"' لم تکنْ مشھورة نی زمن کیار 
الصّحابة رض اللہ تعا ی عنھم أجمعینء ومن ا معلوم آثہم لم یکادوا یفتقروا أي 
افتقار إلی استخدام مثل هذہ الصطلحات مع أثہم کانوا علىی السنة ا خالصة 
وعیى اي البحت الضانی مِن نفحاتِ البدعة. ولا حدث الاختلافات 
والزاعات فی آخر عھد الصّحابة وکبار التّابعین مسّتِ ا حاجةُ إلل تمییز ال 
والسنة من الباطل والبدعة ولٰذا اشتھر هذا الاصطلاحٌ وتتابع التابعون الکِرام 
یستخدمون ھذا اللَقب کإصطلاح رائج فیا بینھم. ولِذا نری ھذا اللّفظ فی 
کلام کبار الّابعینء فمثلا یقول ابن سیرین - وھو من کبار التّابعین تُوئي 
9 مت|مٹٹتمئپ٘ ۶ " 
رجالکم؛ فینظر إلی أھل السنة فیؤخذ حدیٹھم وینظر إلی أھل البدع فلا 


۹ك 

یؤخذ حدیثھم.''' وقال سفیان الشأوري رحمه الل:'' إذا بلتك عن رجل بالمشرق 
صاحب سنة وآخر بالمغرب أفابعث إلیھ| بالسلام وادع هماآما أقل اُھل السنة 
والجماعة.' وذکر الإمام الطٌحاوي رحمہ اللہ فی صدر العقیدة الطّحاویة ''ھذا 
ذکر بیان عقیدة أُھل السنة والحاعة علىی مذھب فقھاء ا ملة أبي حنیفة النعمان 
بن ثابت الکوفی وأبي یوسف یعقوب بن إبراھیم الآنصاري وأبي عبد الله حمد 
بن ا حسن الشیباني رضوان الله علیھم أجمعین.''" 

وإليك بعض الضوابط وا لمباحث المبعثرة الَّتي تتعلّق بہذا الاصطلاح 
وأهلھا. وسیتّضح منھا أصول أھل السنّة والجحماعة وأسباب الخروج منھا. إن 
ا اشکعان 
اللفھوم الإضانی واللقِي لأھل السنَة وا جماعة 

أل الشٌیء أخصّ النّاس بەہ فأھل الإسلام منْ یدین بە وأھل الذّار سکانه 
او ملاکه اللختصّون بالڈار منْ بین الآخرینء جمعه أھلون وأھلات: والأمالی: 
جمع ا حمع۔' فأھل السّنة منْ ختصّ بالسّنة تصدیقا ہا واباعا ماء وم أنْ 
البدعةً نقیض السّنة فلا یتأنٌی الا ختصاصّ بالسنة إلاّ بالاحتراز عن البدعة. 


صحیح مسلم باب نی أن الإسناد من الذینءص٥۱.‏ 
×شرح أصول اعتقاد أھل السنة والجح|عةءج۱١ص۷۲.‏ 
"العقیدة الطحاویةء ص١۔‏ 


'کتاب العین ج٤‏ ص۸۹. مقاییس اللغة ج١‏ ص١٥۱.‏ 


"٤ 
والسّنةُ لغة بمعنی السّیر والطریق, ثمٌ اسنُعملتْ کاصطلاح نی عِدۃ فنون‎ 
ومتقابلاتء فژُبما بُستعمل ہذا اللفظُ لأقوالہ وأفعاله وتقریراتہ عليه‎ 
الصلوات 2ئ0 وربا یُستعمل کمقابل ونقیض للبدعة. فأھل السنة‎ 
بالعی:الاول من سے یتشبّث ما تُقل عنه عليه الصلوۃ ة والسّلام مِنْ قول وفعل‎ 
0ھ ھ امت کب ماستد ھد اتد جات‎ 
فرضا وواجبا أو غبرَ ذلك. وأھل السنّة بالمعنی التّانی منْ یتمسّك بالسّنة ولا‎ 
بحید عنھا ویجتنبَ عنِ البدعةء ولعلَه هو امراد بالسّنة نی مُصطلح أھل السنة‎ 
وا فة2‎ 
والےاعة مِن جمع مع ٥عا وا جمع تضامٌ الكٌیء والحماعة طائفة من‎ 
النّاس.' وا مراد بالجماعة ہُنا جماعةٌ اصحابہ عليه الضلوات والاّسلیمات کیا‎ 
تم بہ نی روایة المذي حیث قال عليه الصّلاة والسّلام حین سُثل عن اللة‎ 
الواحدة الّتي تنجو من النّار مِنْ أمٌتہ "' ما أنا علیہ وأصحايي'". فجماعة‎ 
أصحابه عليه الصّلاة والسّلام هي ال جمماعة ا حقة وھي الطٔائفة النَاجیة ولا‎ 
یبَ آتہم مصابیخ الصدق واٰدی ومعایبر ا حي والصواب: مَنْ أَحيّھم‎ 
فبحبّه عليه الصّلاة والسّلام أَحيّھم ومَنْ أبغضھم فبغضہ أبغضھم.‎ 
هذا مفھوم إضافْ لأھل السنّة والجماعةء أَمّا للفھوم اللَمَبي هٰذا الصطلح‎ 


۱ مقاییس اللغةءج ۱ ص۷۹٦.‏ 


×سنن المذي؛ رقم ا حدیث: .٦٦٢٢‏ 


١ 
فأھل السنْة والحمماعة مِن الّاس مَنْ مختصّ بالسنة والماعة إعتقادا وإنقیادا‎ 


وبجتررٌ عنِ البدعة وا خروج عٌ| مضت عليه جماعة الصّحابة الکرام رضوان 


أَيٗ بدعة توجب ھذا التفرق المذموم؟ 

السنةً عبارة عیّا کان عليه النبیْ صلّ اللہ عليه وسلّم من العقائد 
والأعمالء وضدّہ البدعة الشرعیة باللفھوم الّذي سبق ذکڑہ - ول الکتاب - 
وھي تعمٌ تھاھتھر اھر بدعة تخرج صاحبّھا عن ھذا 
الإطارعملیّة کانت أو اعتقادیّة؟ أم البدعة الاعتقادیْةً هي الَتي تُصبّر صاحبّھا 
بی آفل ایتفت فی الاقصاف بائل النگ 
فلیتٌّضخ ان لفظ البدعة وإن کان عاما ولاأجل ذلك العموم یقتضی أَنْ یتناولَ 
جمیعَ البدع۔ومقتضاہ أَنْ کل من ابتدع أمراً خرج عن أھل السنّة وصار من 
مل البدعة:أيةً بدعة أحدثھا. إِلاً أنْ ججھور أھل العلم ذھبوا إ لی أَنْ البدعةً 
الاعتقادیة هي مناط ا خروج عن أھل السنّة دون غیرھا من البدع لأنٌ اللذموعٌ 
هو التفرّق والتشیّع وهو إِنما یتأنٌی من ھذا الّوع من البدعات. أمّا البدعة 
العملیّة فھي وإن کانت فی حیّز الذْمٌ وا منع إلا آتہا ما م تکن أساسا للتحرّب 
والتفرق فی الغالب لا حرج صاحبّھا عن ہذا ا حصن الحصین. 
قال الإمامُ ابن رجب النبلی رمه اللہ:''والسنة هي الطریقة اللسلوکة ء فیشمل 
ذلك التمشّك ہما کان عليه هو وخلفاؤہ الراشدون من الاعتقادات والأعمال 
والأقوالء وہذہ هي السنة الکاملةء وهٰذا کان السٌلف قدی| لا یطلقون اسم 


السنة إلا علی ما یشمل ذلك کل وروي معنی ذلك عن الحسن والأوزاعی 
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والفضیل بن عیاض. وکثیر من العلماء المنآخرین بخص اسمّ السنة بما یتعلق 
بالاعتقادات لأنہا أصل الدینء والمخالف فیھا علی خطر عظیم.'' 

یقول العلامة التّفتازانی فی مقاصد الطٔالبین وھو یذکر حکم البتدع: " 
المبتدع هو منْ خالف فی العقیدة طریقةً أھل اححقء وھو کالفاسق.''ویذکر فی 
شرحہ: ''ھو منْ خالف طریقة أھل السنّة والماعة''.'قال العلامة أُبو البقاء 
الکفوي مُعرّفا لفظ "'المبتدع'' : المبتدع فی الشرع من خالف أھل السنة 
اعتقادا"۔ 

وکذلك یقول الشیخ القاضی عبد النبيٍ ا مندي: "'الأھواء: جمع الھوی نی 
اللغة میل النفس مطلقا. وفی الاصطلاح میل النفس إلی خلاف ما یقتضیه 
الشرع. وأھل الآاھواء کا لمعتزلة والروافض وا حخوارج وغیر ذلك من فرق 
الضلال فھم الذین لا یکون معتقڈھم معتقد أھل السنة.ومنھم الحبریة 
والقدریة والروافض وا لخوارج 
والعطلة والمشبھة وکل منھم اثنا عشر فرقة فصاروا اثنین وسبعین." 

ویقول العلاآمة عضد الذّین الإبجي رحمہ اللہ نی خاتمة کتابه ' المواقف"'- بعد 
أن فصّل الکلام علی بعض معتقدات الیرق الضالَة امبتدعة نی العقائد مثل 


العتزلة والشیعة والخوارج وغیرھا -:فھذہ هي الفرق الضالة الذین قال فیھم 


جامع العلوم والحکم ت الأرنؤوطہ الحدیث الّامن والعشرونءج٢ص .٠٢١‏ 
1 شرح المقاصد نی علم الکلام املقصد السادس؛ ج۳٣٢ص .٦٦٤٤‏ 


من 
رسول اللہ کلھم نی النار ۔وآما الفرقة الناجیة ا مستثناةۃ الذین قال النبي عليه 
السّلام فیھم ھم الذین على ما أنا عليه وأصحابي فھم الأشاعرۃ والسلف من 
اللحدثین وأھل السنة والحماعة ومذھبھم خال عن بلع ھؤلاء' 
فقوله "'ھذہ هي الیْرَقُ الضالة''وقوله: ومذھبھم خال عن بدع ھؤلاء'' یُشیر 
لی ان الابتداع الّذي مخرجُ بە الرۃ عن المماعة النّاجیة هي البدعة الاعتقادیة 
مثل الَتي أحدثتھا تلك الطٌوائف. 
ویقول العلامة ابن الوزیر الیمنی رمہ اللہ : وَاعَلَم آئي قد أذکر المبتدعة 
وَأھل السنة کثبرا فی کلامي فَأما امبتدعة فانما اُعني بہم أھل الْبدع الْگُرَی 
الغلاۃ بچُن کَاتُوا.قَاما البدع الضّعْرَی کل تسلم مِنْھّا طَاِقَة عَالِیا.' ویصرٌح 
العلامڈًابن قاوان الشافعيی رحمہ اللہ: "لا شك أنْ التفرقة إنّ ا مو بحسب 
الاعتقاد الذي هو الأساس والأصلء والاأقوال والأفعال ناشئة ومتفرعة 
علیھا. ۶ 
فتوی مهمّة للشیخ الفقيه رشید أحمد ا جنجوهي 
وقد آفتی الشٌیخ العلاّمة الفقيه امفتی رشید أحمد ا جنجوهي بمثل ذلك 
وذلك أنّه شُٹل عن بعض ا منکرات والبدع الَتي کانت رائجة نی زمنە نی أقطار 


"شرح المواقفء خاتمة للمرصد الٌابعءءج٤ص٤٤٦.‏ 
' إیثار الحق على الخلق ء الَباب ا حایس فی الاحْراز من بدع أھل الاسلام:ص:٢٤۸.‏ 


"شرح العقائد العضدیةءص ٢٥۲۔‏ 


٤ 

ا مند‌ھل اختلاف الّاس فی حکمھا حمود أآم مذموم؟ فأجاب بأَنْ ھذہ 
الأمور بِدعٌ مذمومة والاختلاف فیھا معصیة مذموم لا یصحّ قیاسه بم| وقع 
من الاختلاف بین الْأَئمة للجتھدین أو بین أھل العلم الّذین قاربوا درجة 
الاجتھاد تُمْ قال: نعم: قول العلماء:''إِنْ المبتدعین للأمور الجحدیدة داخلون 
فی مسمی أُھل السنّة والجماعة"' فنسلّم. والقول الصحیح آثتہم من أھل السنة 
کما أنْ الفاسی لا بخرج عن الإسلام بفسقه کذلك لا بخرج مؤلاء عن مسّی 
أھل السنّة. ھذا وقولُنا ''أتہم من أھل السنَة'' حسب 

إطلاقھم لفظ أھل السنّة مقابلة أھل الأھواء. فإنْ أرید بە متبعوا السنّة فھم 
خارجون عنه ہذا الڑطلاق. 

وأتا قول العلماء أتہم مثل الرّوافض خارجون عن أھل السنّة فلیس 
بصوابء لان ابتداع الرٌوافض وغیرھم من أھل الأھواء لاإنکارهم 
ضروریات الذین وإِنّا م یکفُروا لتاویله فیه ومبتدعوا ہذہ الأعمال الحدیدة 
بجوزون بعض الأعمال الَتي کانت خلاف السنَة ولا خالفون فی ضروریات 
الڈین فلا بخرجون عن أُھل السنة. 

والحاصل أنّ أحل السنَّة عل معنیین : أحدما أن یکن مقابل أھل الأخواء 
وھم داخلون فی بہذا المعنی. والثانی:الاتصاف بأعمال أھل السنة فھم 
خارجون عن أھلھا بہذا العنی۔' 


'باقفیات فتاوی رشیدیهء ص:٤١٦.‏ 


٥٢ 
محمل حصر البدعة نی مجال الاعتقاد‎ 
وھذا هو للحیل ا حسن لقول مَن عرف البدعة بالاحداث نی العقائد فقط.‎ 
فلا یصح الاحتجاج بمٹل تلك العبارات علی أَنْ البدعة ا مذمومة والإ(حداث‎ 
المنوع مقصور علىی مال الاعتقاد فقط ولا یتجاوز منہ إلی العبادات‎ 
والأعمالء فإِنْ هذا الوقف تُصادم الدّلائل والقواطع الَتي سبق ذکڑھا بشیء‎ 
من التفصیل.‎ 
والحاصلٗ أنْ البدعة لفظ عام یشملٛ العقیدہً والعمل وا حال أما إطلاق‎ 
المبتدع فلایصح إلاعلی منِ ابتدع فی مجال العقیدة وکذلك لفظ البدعة إذا‎ 
استّعمل باإزاء لفظ السنة فی مصطلح أھل السنة یراد بە نفسٌٔ مایراد بلفظ‎ 
المبتدع فحکمه حکمهھ. ھذا ماذهب إليه جمھوژأھل العلم کمارأیتَ نصوصَھم.‎ 
موقف الشاطبي نی ذلك‎ 
ذھب العلامة المحقق الشاطبيی رحمہ اللہ إلى أنْ مطلق الابتداع‎ 
- والإ(حداث نی الذین ُرج صاحبّھا عن أھل السنّة ویٔلحقه بأھل البدعة‎ 
عملیة کانت أو اعتقادیّة - لن السنّة اثُقابل البدعة فکیا أن لفظ السنّة تعمَ‎ 
العقیدةً والعملٌ کذلك لفظ البدعة یشمل الاعتقاد والأًع|ل. والٌُخصبیص‎ 
بنوع دون نوع تحکم وإِذّعاء بغیر دلیل بل لقد قامت عدة قرائن علىی خلاف‎ 
ھذا الشأخصیص والتقیید.‎ 
دلائل الششاطبي رحمہ اللہ تعالی‎ 
استدل بقوله تعالیل: ) إَِالِّينَ قَوقُوا دِيتهُمْ وَکانوا شيَعَا لَسُتَ مِنْهُمْ نی تَیْء‎ 


مہم لکی الثم بیْنُمْ با کَوا بَفْعَلَودَ( [الانعام : ]:٥١‏ 


۔ 
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فالآیقصریة نی أَن التفریق اللذموم هو تفریق الین والدّین إسم للعقائد 
والأعمال جیعا لا العقائد فقطء فکم أَنْ البدعة الاعتقادیة یتصف صاحبھا 
بأھل البدعة کذلك الابتداع نی الأعمال رج مَنْ أحدثھا عنْ أھل السنْةسواء 
زان 

واستدل ثانیا أیضا بقول الله تعالی: ) وَاَنَ مَذا صِرَاطِي مُسْتَِيا فَالِمُوه وَلا 
ػّمُوا الشُبْل فَكَرقی بَکُمْ عَنْ سہیلہ ذَلكُمْ وَصَاكُمْ بے لعَلكُمْ تقو [الانعام : 
۰۳)]) 

وجهُ الاستدلال بە أَنَ اللہ تعا ی قد ذکر أمورا متعددة نی الآّیات السٌابقة.منھا 
ما تتعلّق بالاعتقاد مثل عدم الإشراك باللہ تعالىیء وآکٹڑھا تتعلق بالأحمال 
والأفعال مثل الإحسان بالوالدینءوعدم قتل الولد خشیة إملاق وعدم قتل 
الس والإحتیاط حول مال الیتیم وغیرھا. ثم أشار ال تعا ی إل الملجموع 
بقولە: ' وأَنْ ہذا صراطي مستقی| فاتّبعوہ ولا تتبعوا السٌبل فتفرّق بکم عن 
سبیلە'' فجمیع هذہ الأمور ا لمتقذمة صراط اللہ ا حق وو سبیل أُھل السة 
وخلافھا سُبل مُتفرّقة عن سبیله وهي سُبل أھل البدعة. وقذ فضل فضبلكہ 
رمہ اللہ تعالىی الکلامٌ نی ہذہ المسئلة فی کل من کتابیه ''الإعتصام"' 
و''الموافقات"۔ 

وا قال فی ا موافقات: والّذي عليه النبي وأصحابهہ ظامر فی الأصول 
الاعتقادیة والعملیة علی الحملةء لم بخص من ذلك شيء دون شیء. ونی آي 
داود: "'وإن هذہ اللّةَ ستفترق على ثلاث وسبعین:ثنتان وسبعون: نی النار 


وواحدة نی ا حنة وھي الحاعة'' ء وهي بمعنی الروایة التي قبلھا۔ وقد روي ما 


۷ 
یبین ھذا العنیء ذکرہ ابن عبد البر بسند لم یرضہہ وإن کان غبرہ قد ھون الأمر 
فیهء أنە قال: "ستفترق أمتي على بضع وسبعین فرقةء أعظمھا فتنة الذین 
یقیسون الأمور برأیہم فیحلون ا حرام وبجحرمون ا لحلال'' فھذا نص علىی دخول 
الأصول العملیة تحت قولە: "ما أنا عليه وأصحابي"ء وھو ظاھر؛ فإن 
اللخالف فی أصل من أصول الشریعة العملیة لا یقصر عن المخالف فی اأُصل 
من الأصول الاعتقادیة 8ی هدم القواعد الشرعیة.' 
وکذلك ذکر ھذا الرأيَ نی کتابہ الماتع' الإعتصام"' بشیء من الضبط 
والتحریر فیقول: إِن ہذہ الأقوال ال ملذکورۃة آنفا مبنیة علی أن الفرق المذکورۃ نی 
ا حدیث هي المبتدعة نی قواعد العقائد عى الخصوص کال مبریة والقدریةق 
والمرجئة وغیرھا وھو مما ینظر فیه. فإن إشارۃ القرآن والحدیث تدل علىی عدم 
الخصوص: وھو رأي الطرطوشيء آفلا تری إلی قوله تعالی: )فأما الذین فی 
قلوبہم زیغ وما نی قوله تعا لی )ما تشابہ( لا تعطيی خصوصا فی اتباع ا متشابه 
لا نی قواعد العقائد ولا فی غیرماء بل الصیغة تشمل ذلك کلەء فالتخصیص 
تحکُم. وکذلك قوله تعالی: ]إن الذین فرقوا دینھم وکانوا شیعا لست منھم 
فی شیء( فجعل ذلك التفریق فی الدینء ولفظ الدین یشمل العقائد وغیرھا۔' 


' الموافقات کتاب الإجتھاد الطرف الأول نی الاجتھادءج٥‏ ص١٤٢٥.‏ 
۲ الاعتصام للشاطبي یت املالی >الباب التّاسعءج ٢ص‏ ۹ 


۸) 

وقفة من أصحاب الموقف الأول 

وک آت لی فَوَسڈا ال سطلالیات قری الاس رات کان مرا 
منوعا إلاً أنْ هذا الشّفریق وإنشاء الشٌیع التفرقة والرق المختلفة لا یتم إلاّ 
لأجل الابتداع نی العقائدء والّاریخ شامد أنّه مھما شذّت جماعة عن أھل ال 
کان سببُٔ فرقتھم البدعةً الاعتقادیة لا غیر. أمّا العاصی والبدخٌ العملیّة 
الحضة فلا تفرق أحزابا ولا تشنّت الجتمع. کیف؟ وربا تروج بعض 
اُنواعھا وجزئیاتہا فیم| بین جماعة أُھل الحقّ أیضا۔ 

نعم: إِن عُني بمثل هذہ البدعات عنایة بالغة واهتمٌ ہا إهتم|ما مُفرطا بأن 
جُعل من مھۓّات الڈین و مِن خصائص "'اھل الحی" حتّی أفضی الأمر إلی 
التفرّق والتحزب بسببھا لکان للکلام فیھا مساغا ویظھر ح آتہا داخلة فی 
مفھوم ھذہ الایةکما فضله الشّاطبي. ۱ 

وکذا ما ذکر فی الاَيةالنًانیة یا یتعلّق بالأعمال لا تکون من أسباب التشیّع 
والتحرٌب فلا یکون من هذا القبیل نعم: إِنْ الغلوٌ - بالإفراط کان أو بصورةۃ 
الكفریط - زُبما یُوصل آمر ال خلاف نی ہذہ الأامور إلی حذٌ یثمر التفریق بین 
الأمّة وبہ تنشیء الفرفی والجماعات المختلفة ویٔمکن أن يُقال بأنْ المرادَ من 
صراط اللہ نی الاَیة صراطّه الکاملُ الّذي هو سبیل التّقوی والورع فعلى.مَن 
یژید أن یسلكٗ بە أُن بجتنب الفواحش والمعاصی و یصو نفسّه عن جیع ما 


ہی عتد لق الایات السَابقظ 


۹ 
التْطبیثی بین الموقفین 

والّذي يَتلخُص ھذا العبد الفقبر بعد إمعان النْظر فی نصوص الکتاب 
والسنّة ومباحث أھل العلم - الّتي قد تقدم ذکرُ قُطوف منھا - ان اللذمومَ 
هو التفرٌّق نی الذین وھو المراد فی حدیث تفزق الأمةء فان التفرق الذي 
یستحیّ أصحابه أن یکونوا فی النّار لا یکون إِلّا نی الڈّین. ثمٌ هذا التفرّق 
الذموع وإِنْ کان عامّا ولأجلە یشملّ کل انواع التفرّق وأفرادھا سواء نشأً 
ذلك التفْرّق بسبب الابتداع فی جال العقیدة أو العمل أو بسبب أَيٌٗ منکر 
ومعصیة آخری: فإنْ حدیث الباب قد سیق لِبیان تفرّق الأمة وحکمہ؛ ھذا 
مِن وجھة النْظر الأصولی. 

ومع ذلكَ کلّه إذا تأتلنا نی نشأة الفرق الضالّة ونی أسباب إعتزاھا عن الأَمّة 
ثمٌ نظرنا إلل طبیعة الإنسان یتّضخ لدینا أنّ التفرق نی الدّین لا یتحقّق غالبا إلاّ 
بالاختلاف نی الاعتقادات واللظریاتء أمّا العملُ الجژد فإما أأن یکون من 
قبیل الطاعات وھي تجممٌ الأمة وتؤلفھا ولاتفزقھا قط أو یکون مِن باب 
اللباحات وبم| کان العبدٌ برا فيه بین أَنْ یأتی بە أو یدعه لا يُسپٌب الاختلاف 
والتفرق أیضاء وکذا العصیة اللحضة لا ثَُشیء التفرق المذمومٌَ مھما لہ يتطرّف 
نی شانہاء فإِن التطرّفَ والمغالاة فیھا قد يُوصل المر لی الابتداع. 

وعلى هذا یرفع الإختلاف بيںّ مَن حصر التفرق المذموع نی الابتداع نی مجال 
العقیدة وبيںّ مَن أطلق الأمرَ وعمّمه إل کل بدعة أو معصیة فالأول صحیحٌ 


من ناحیة الواقع ونفس الأمر باستعراض أحوال التفّق وأسباہاء والثانی 


٢ 
صوابٌ نظراً لی الوجھة الأأصولیة. والل تعالی أعلم بالضّواب واليه اللرجع‎ 
وا ماب.‎ 

ازر ھن می ھا سر قرب بس ادن 
یؤیّد هذا۔ ففي "'الژّسالة - وھي مِن أقدم ما دُوّن فی علم أصول الفقه - 
لاإمام ا مام حمّد بن إدریس الشافعيی رحمه اللہ: ''قلت لە: الاختلاف من 
وجھین: أحدہما: حرمء ولا أقول ذلك نی الآخر.قال: فما الاختلاف المحرم؟ 
قلت: کل ما أقام اللہ بہ ا حجة فی کتابہ أو علی لسان نبیه منصوصاً بینا: لم بحل 
الاختلاف فیه لمن علمه. وما کان من ذلك بیتمل التأویل: ویٔدرك قیاساُ 
فذھب التاول أو القایس إلی معنی بحتمله ا بر أآو القیاس؛ وإن خالفه فیه 
غیرہ: لم أقل أنە يُضيْى عليه ضیق الخلاف نی المنصوص. قال: فھل نی ھذا 
حجة ثٛیین فرقك بین الاختلافین؟ قلت: قال اللہ نی ذم التفرق: )وما تَقَرّق 
الذین أوتوا الکتابَ إلا من بعد ما جاءتہم البینةُ(.وقال جل ثناؤہ: )ولا 
تکونوا کالذین تَفُرقوا واختلفوا من بعد ما جاءھم البینات (فَذُمْ الا ختلاف 
فیم| جاءتہم بہ البینات. فأما ما کُلُُوا فیه الاجتھاد فقد مَتْلته لك بالقبلة 
والشھادة وغیرھا'''' 

وجهُ تائیدہ ما تقم آلله رمہ اللہ قسّم الإختلافِ إ لی نوعین وجعل الحرَمَ 


منھما ما حدث فی البیّنات من المسائل إستدلالا ِنە بعموم نصوصِ ذکرہ فی 


'الرسالة للشافعی باب الاختلافءص٥٥١٦٥٣.‏ 


١ 
کلامه ولٴیْقیّدہ بالإختلاف نی جال ا.‎ 

وذکر العلامة إبن بط المُکبري عنِ الإمام امام اللحذّث عبد اللہ ابن المبارك 
رمه اللہ أَنّه قال:"فأمّا الاختلاف فھو ینقسم علیى وجھین: أحدہما اختلافٌ 
الإقرار بە إیمان و رمة وصواب وهو الاختلاف المحمود الذي نطق بە الکتاب 
ومضثتٗ بە السنة ورضیث بہ الأمة وذلك نی الفروع والاأأحکام التي أصوٰا 
ترجع إلی الإجماع والائتلاف. واختلاف هو کفر وفرقة وسخطة وعذاب یئول 
بأهله لی الشتات والتضاغن والتباین والعداوة واستحلال الدم وا مال وھو 
اختلاف أھل الزیغ نی الأصول والاعتقاد والدیانة''۔' 


ولعل أصرع مِنْ ذلك کلّە ما ذکرہ الشيْخُ الإمام ول اللہ الّھلوي' رم الہ: 


' الإبانة الکبری لابن بطةء باب التحذیر من استماع کلام قوم یریدون نقض الاإسلام؛ 
ج٣٢ص٥٥٥۵.‏ 

×ھو شیخ الإسلام قطب الدین أحمد وی الله بن عبد الرحیم بن وجیه الدین العمري 
الدھلوي العا م الفاضل النحریر ولد یوم الأربعاء لأربع عشرة خلون من شوال سنة أربع 
عشرۃ ومائةوألف نی أیام عالکیر أأخذ العلوم عن والدہ الشیخ عبد الرحیم وقراً عليه 
الرسائل ا مختصرۃ بالفارسیة والعربیة ؛ وصحب علماء ا حرمین صحبة شریفة وتتلمذ علی 
الشیخ أبي طاھر محمد بن إبراھیم الکردي ال مدنی والشیخ وفد الل ا مالکي الکي واشتغل 
بالدرس نحواً من اثنتي عشرة سنة وله یدطول نی العلوم العقلیة والنقلیة ومن مصنفاتہ: 


فتح الرحمن نی ترجمة القرآن بالفارسیة حجة الله البالغق الفوز الکببر فی أصول التفسبر 


ك۲" 
''آقول الفرقة الناجیة ہم الاخذون فی العقیدة والعمل جیعا با ظھر من 
الکتاب والسنةء وجری عليه جمھور الصحابة والتابعین وإن اختلفوا فیم| بینھم 
فے| لم یشتھر فیه نصء ولا ظھر من الصحابة اتفاق عليه استدلالا منھم ببعض 
ما هنالك أو تفسیرا مجملە. وغبر الناجیة کل فرقة انتحلت عقیدةۃ خلاف 
عقیدة السلف أو عملا دون أعالم.''' 

وذکر الإمام السّاطبي - رمہ الله - نفسە ما يُفید هذا العنیء فقال: إِنْ هذہ 
الفرق إنما تصیر فرقا بخلافھا للفرقة الناجیة ٹی معنی کلی نی الدین وقاعدة من 
قواعد الشریعة لا نی جزئي من ا جحزئیات إذ ا حزئي والفرع الشاذ لا ینشأً 
عنہ خالفة یقع بسببھا التفرق شیعاء وإنم| ینشأً التفرق عند وقوع ا مخالفة فی 
الأمور الکلیةہ لن الکلیات تقتضی عددا من الجحزئیات غیر قلیلء وشاذھا نی 
الغالب ان لا بختص بمحل دون محل ولا بباب دون باب..ویجري مجری 
القاعدة الکلیة کثرۃ ا حزثیات: فان المبتدع إذا آکثر من إنشاء الفروع المخترعة 
عاد ذلك على کثبر من الشریعة بالعارضة." 


الصفي والمسوي شرحي الموطاًوغیرها توئی إلیل رمة اللہ سبحانہ ظھیرۃ یوم السبت سلخ 
شھر الله اللحرم سنة ست وسبعین ومائة وألف بمدینة دھلی.نزهة ا خواطر ج٦ص٦۸۵.‏ 
حجة اللہ البالغة أأبواب الاعتصام بالکتاب والسنةءج۱ص۲۸۸. 


' الاعتصام للشاطبي ت اغلالی؛الباب التّاسعء شرح حدیث تفرق الأمةءج٢ص‏ ۷۱۲. 


۳ 
الاختلاف الإجتھادي والتفرزق 

لاورت آو یا وٹ سب اظادف ین اتاد انسیسں جا عل اساف 
منامجھم وطرق استدلاھم بالٌّصوص غیرژ داخل نی هذا الحکم قطء فلا هذا 
الخلافٔ مذموعٌ ولا ہو یبُوجب التفرق والتحرٌب حتّی یوجب اتصافھم 
بالبدعةء وعليه فأَنٌباع المذاہب الأربعة المتبوعة کلّھم من أھل السنّة والماعة 
ما م بخالفوا نی أصول العقائدہ ومَنْ فعل ذلك مِنھم واعتقد بم| اخترعه هو أو 
غیژہ مُصادما لأھل السنة والماعة یکون مِنْ أھل البدعة. وھذا ک| ذهھب 
بعض آتباع ا حنفیّة فی الفروع إلی عقائد أمل الإعتزالءو کثیڑ من ا نابلة إلل 
عقیدة التٌجسیم. والمقصود ان ا خلاف الفرعي الفقھي لا یکون مناطا لأعل 
السنّة والبدعة وکذا إِنّ مجرّدَ تقلیدھم لیسٹْ ببدعة کا أَنّ اختلاف مؤلاء 
الجتھدین فیا بینھم لیس بمذموم ولا یصح القول بکونه بدعة. 

ومن العُلوٌ المفرط والجفاء الدِش أن ثعل مثل هذا الاختلاف - الّذي هو 
اختلاف رحمة وسعة ومیزة جمیلة لصداقة الإسلام وحقّیتہ - من الاختلاف 
لّذي ورد الکتاب والسّة بذتّه ومنعہء وتنزلّ الاآیات والأحادیث الّتي وردت 
نی اختلاف ات والباطل على مثل هذہ الاختلافات التي ما زالت ولا تزول 
ساریة من لدن عھد الیوّة إلی یومنا هذاء ویستمر إپی مادام العقل والذین 
وآهلھما. 

ویعم ما قاله الإمام الشْافعيی رمه الله - علىی ما رواہ البیھقي عنه-: کان 
الشافعي رحمہ اللہ بیجعل مؤلاء الملختلفین فی معنی الملجتمعین حیث إن کل 
واحد منھم دی ما کلف من الاجتھاد ولم مخالف کتابا ولا سنة قائمة بلغتہ 


٥٤ 
ولا إجماعا ولا قیاسا صحبحا عندہہ إنما نظر نی القیاس فأداہ إلی غبر ما أآدی‎ 
إلیه صاحبهء کم آداہ التوجه إلی البیت بدلائل النجوم وغیرھا إلی غبر ما دی‎ 
إلیه صاحبهء فکل واحد منھم یکون مؤدیا نی الظامر ما کلف ویرفع عنە إثم‎ 
ما غاب عنە أُو ا٘خطأء من التأویل الصحیح أُو السنة الصحیحة أو القیاس‎ 
الصحیح إذ م یکلف علم الغیب؛ فمن سلك من فقھاء الأمصار سبیل‎ 
الصحابة والتابعین فے| أأجمعوا عليه واختلفوا فیه کانوا کالفرقة الواحدةۃ وميی‎ 
الفرقة الناجیة التي آشار إلیھا رسول الله صل الله عليه وسلمء فکل منھم اأخذ‎ 
بوثیقة فیا یری فیم| تبع فیه من الکتاب أو السنة و الإجماع. وباللہ التوفیق.'‎ 
وقال العلامة عبد القاھر البغدادي رحمه الله نی کتابه علىی نفس ھذا‎ 
(ارع رع ار تخل کل وصل بن اسحات لقلاہ الس ال أن النبي‎ 
صل الله عليه وسلم عليه السلام م یُرد بالفرق المذمومة التي أھل النار فرق‎ 
الفقھاء الذین اختلفوا فی فروع الفقه مع اتفاقھم عى اصول الدین'۔"‎ 
وی نفس ہذا ا حدیث - حدیث تفرّق الأمّة - ما یوضّح الفرق بین‎ 
الإختلاف المذموم الّذي ىيُفضی أَهلّه لی الّار وبین الإختلاف الإجتھادي‎ 
الّذی ہو اختلاف رمة وإئتلاف: فإله نصّ على أنْ جماعة الأصحاب حيٌ‎ 


طِ 


وھي ا حماعة النّاجیة والعروۃ الوثقی الّذي یلزم التمسّكُ والتشبّژث ہہا لکل 


۱ الاڑاعتقاد للبیھقی باب الاعتصام بالسنة واجتناب البدعةءص:٤‏ ۲۳. 


. الشرق بین القرق؛الباب الأولءص: ٦‏ 


"١٘٥ 
مَن آراد أنْ یدومَ على ال ویعتزل جیع فرقِ التّارء وھذا الإختلاف‎ 
الإاجتھادي کان جاریا سائغا ہم بینھم فی مثات من ال مسائل علی ما لا یخفی‎ 
علی أھل العلم.‎ 
اأُسباب ا خروج عن أھل السنَة‎ 
المرادٌ ین الحماعةنی مصطلح ''اُھل السنّة والماعة'' جماعة الصحابة الکرام‎ 
وَکَأَتہم معایبر للحقی فمن قال بکفرھم أو ضلام آو اقتحم توهینَھم‎ 
والاستھزاء بہم لا یکون قطٌ من أھل السنّة والحماعة؛ لألّه صار على خلاف‎ 
ما کانوا عليه من مدح بعضھم بعضا والإعتراف بالفضل والکمال من بعضھم‎ 
تال القوق افسل متاالتی عل تاغل فا ماکان ال‎ 
الکریم عليه الضّلاة والكّسلیم عليه فإلّه صل الله عليه وسلّم أٹنی کثیرا علی‎ 
أصحابهہ وفضلھم علىی غیرھم وحذّر الأمَةً من الوقوع فیھم وفی أعراضھم کا‎ 
قال - علىی مارواہ ال مذي - : عن عبد الله بن مغفلء قال: قال رسول اللہ‎ 
صل الله عليه وسلم اللہ اللہ نی أصحاي؛ء لا تتخذوهم غرضا بعدي؛ فمن‎ 
أَحيّھم فبحبي أحبھمء ومن أبغضھم فببغضی أبغضھمء ومن آذاھم فقد آذانِء‎ 
ومن آذانی فقد آذی اللہ ومن آذی الله فیوشك أُن یأخذہ.'‎ 
إنکار اللإجماع ابتداع‎ 


یدخل نی مفھوم ' ال مماعة '' اللإجاعٌ الشرعي التّفقء فمن م یر الإجماع حمبّة 


سنن ال مذي؛ رقم ا حدیث: ۲٦۳۸۔.‏ 


|٢ 
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تعالل: ) وَمَنْ بقَاققی الوّسُول مِنْ بعد مَا تب لَه اقُدی وَبَتِم عَيْ سَبیلِ الّؤْمِنينَ‎ 
]٦١١: ول مَا ول وَتُصْلہِ جَهَنمَ وَمَاءَث مَصِيرًا [النساء‎ 

ِا فيّد الإجماغٌ بقید ' التّفق'' لأنه لو اختلف المجتھدون نی نوع من الإجماع 
آله مل کان مِنّ الإجماع الشرعيْ أم لا؟ کما اختلفوا 8ی حجّیة الإجماع السّکوتي 
فذہب الحنفیّة إلی آئه إجماع وحْجّة بین| أنّ الإمام الشافعي رحمہ اللہ خالفھم فی 
ذلك وٰ یعذہ من الإجماع الشرعي؛ فلا بخرج الاإمام الشافعي ومَنْ تابعه من 
اُھل السنّة بہذا الاختلاف قط. 

ولا کان ا مراد ِن الجماعة جماعة أصحاب النبيٌ الکریم صلٗ اللہ عليه وسلم 
کما یدل عليه قوله عليه السّلام ' ما انا عليه وأصحابي'' فلا عبرۃ باختلاف 
وقع بعدھم علىی خلاف ما کانوا عليهہ فما وقع من الاختلاف نی العقائد 
الدینیة وتمقسك بہ بعض ا ماعات ا تأخرقبعد إنقراض عصرعم وقام 
عھدھم لا عبرةً بە ولا عذرَ لرجل نی التشبّث بقول أحد بعدھم إذا کان 
خلاف ما کانوا عليه. 

تصفیة الاختلافات نی اعتقادات أھل السنْة 

إِنْ الإّصافَ بالبدعة والحخروجّ مِ مِنْ أھل السنة طمٰن وشُبّة لا یرضاہ أَيٌ 
مسلم.ولذا فکل من بُدعی إلى أنْ ينب ما عليه من البدعات والمحدثات یدّعي 
نیا هو عليه هي السنة السنیة وھو بريء من البدعة والابتداع. ولا یکاد یُوجد 


علی وجہ الأرض مَنْ یُسلّم علی نفسے آنه مبتدع ضال قُمْيُصرٌ عليه. وعلی ھذا 


۷ 
فھل مِنْ میزان یُوزن بە هذہ الّعاوي ویّفصل بین ا لح والباطل یمر اك 
من السشمین نی أمثال هذہ الْراعات؟ 

وا چواب نعم: مھما نشأً مثل ہذا الاختلاف وادّعی کل منھم أَنّم| هو عليه 
هو مسلك أہل السنة والماعةء بٔنظر نی تلك ا حادثة اللختلفة فیھا: فإن کانت 
من المسائل اللّاتي ل2ٍإجتھاد فیھا مساغ یہو ذلك الاختلاف ولا بخرج أحد 
منھم من مفھوم أھل السنّة بمحض ھنا الاختلاف. ولکن ینبغي أُن يُبّھوا 
علی ذمٌ الغلوٌ نی الین وعدم رعایة أدب الاختلاف فی ا خلافیات. فإِن کل ما 
ساغ فيه الإجتھاڈ شرعا لا یصلح أن تکون قطبا ومدارا للحقَانیة والبطلان 
ومناطا للاٍبتداع والتْضلیل. وھذا لن کلاّ من الإجتھاد والٌجیح بە من 
الظنونات الَتي لا یصح القطعٌ فیھا بقول أحد من المجتھدین بل الصواب فيه 
ان یُقول ا حميعٌ 'مذھبنا صواب پیتمل الخطاً ومذھب خالفنا فی ھذا 
الإجتھاد خطاً بحتمل الصواب والعلمٌ عند اللہ العلام"'ء فلا تضلیل فیه ولا 
وإِنْ حدث مثلُ ہذا الاختلاف نی غیر اللجتھدات فالل أنْ بُرجع فیھا لی 
اأُصول الفقه والإستدلال ویعرض متمشّك کل طائفة عى تلك الأصول؛ 
فمن ثبت دعواہ وموافقته للسّْة والحماعة یکون منە ومن لا فلا ولا یرة 
بالاإدعاء الملحض و کذا لا عذر لأحد نی الإجتھاد نی مثل تلك المسائل 
النصوصۃة فإن لکل شيء مجال خاصّ بە ولیس القطعیات والمنصوصات مجالا 
لاإجتھاد قط. 


۸ 
أقسام الاعتقادیات وحکم الخلاف فیھا 

السائل الِّي اختلف فبھا أھلُ القبلة وتفرقوا لأجلھا علی نوعین: نوع 
نطقت بە الأیات وصحّت بە السنّة وجری عليه سلف الأمّة من الصّحابة 
والٌابعین مثل غذاب القبز وئعیمه ووزنِ الأعمال والروز عل الضراط 
والرؤیة وکرامات الأولیاء وغیرھا من ال مسائل الات وردت فیه الَ٘صوص 
الضر یجة واعتقدھا سلف مذہ الَأمَة. 

والقسم النّانی المسائل التي م ینطق بە الکتاب والسنَة وم یتکلم فیه السّلف 
لالح جا ماع رق اح الا و کل ا راع زنضالح دی 
سنحت هھمء فجری التکلم فیھا واختلف أراءھم نی تحقیقھا کمسائل الأمور 
العامّة التي فصّلھا التکلمون فی کتبھم وکذلك مباحث ال جواھر والأعراض 
وإبطال اھیول اي یفضی القول بہا إل ققدم العالم وقذ قال بە کثیر من 
الفلاسفة وکذلك إثبات الجزء الّذي لا یتجرٌی الّذي أثبتہ التکلمون لإثبات 
حدوث العام وجواز إعادة المعدوم. 

فمدار السنّیة والبدعیّة ومناط ا مدی والضّلال هو النّوع الأوّل من المسائل؛ 
فمن أنکر شیئا مٌنھا بخرج عن آھل السنّة وا جحماعة کما هو حال المعتزلة 
وغیرھا من الفرق الإسلامیْة. أمّا النٌوع الٹّانی من المسائل فلیسٹٗ بہذہ ا لثابة 
ولا یُودّي الاختلاف فیھا إپی ا خروج من أھل السنّة والإصاف بأھل البدعة 


۹ 

إِلاً ان یَضی إنکارھا ای إنکار شیء من التوع الأول أو إلی أَيٌ ابتداع آخر۔' 
المراد ''بأمتی '' أمة الإجابة 

إن ا مرادَ بہذہ الفرق الضالة - نی الرٌوایات ا متقدمة - ما حدثت وستحدث 
وتفترق فیم| بین المسلمین, فلا عبرة بمن خرج بابتداعه عن الڈین وارتذ بە. 
وقوله عليه الصلاة والسّلام " أمّتي" مشیر إلی ہذہ النكتة فان المراد بە أمّة 
الإجابة وکذلك التّشبيه بالیھود واللْصاري مؤیّد ھٰذا الموقف أیضاء لأتہم انا 
تفرقوا وانخرطوا فی أحزاہہم مع الاإنّصاف بالیھودیة والْصرانیةق لا أثہم 
خرجوا بابتداعھم وتفرقھم عن الیھودیة أو اللصرانیة. فالظّاھر أَنْ امسلمین 
یتحزبون ویفترقون مع بقاء وصف الایمان والإسلام وصدر الحدیث یدل 
عليه حیث قال عليه الصّلاۃ والسّلام: "لیأتین علی أمتي ما آتی على بني 
إسرائیل حذو النعل بالنعلء حتی إن کان منھم من آتی مه علانیة لکان فی 
أُمتي من یصنع ذلك۔"' 

یقول العلامة الخطابي رحمہ اللہ فی شرح ا حدیث: قوله ستفترق أمتيی عل 
ثلاث وسبعین ملة فيه دلالة علىی ان هذہ الفرق کلھا غیر خارجة من الدین إِذ 


قد جعلھم النبي صل اللہ عليه وسلم کلھم من أمته." وکذلك یقول العلامة 


'انظر لمزید التفصیل کتاب'' حجة الله البالخة'' ء ج١‏ ص٥٠.‏ 


×سنن الثمذي: ما جاء نی افتراق هذہ الأمة رقم ا حدیث: .۲٦٢٢‏ 


”معا م السننءکتاب شرح السنةءج٤ص .۵٥‏ 


کہ 
القاضی البیاضی رحمه اللہ : وا مراد أَمّة الإجابة کم مر ولا جال للحمل علی 
أمّة الدّعوۃ لعدم انطباق العدد علیھاء وتعیین أوّل ا حدیث بخلافه.' 
بعض أمارات أھل السنْة والحماعة 

الوسطیّةٔ والڑعتدال من أصرح أماراتِ هذہ الطٔائفة الّاجیة وأظھرھا۔ 
وھي مِن أکبر میزات ہذہ ال جماعة التي بہا تمتاز عن غیرھا فی منھجیّھا 
وسلوکھا من ا جحماعات والرق؛ والسّلف الصّالح فی عقائدھم وأع‌امم خیر 
أسوۃ وأفضل قدوۃ وأوضح مرآة غذہ الوسطیّة.مَنْ أراد اللّفصیل فعليه ان 
پُقارن اعتقاداتہم وأشغالمم وحیاتَہم بمن خالفھم آیّا کانواء فمثلا مذھبھم نی 
الضّفات الإهیة متوسّط بین تنزیه العطّلة وتشبیة الجسّمة وکذا موقِفھم فی 
اُھل البیت بین إفراط الرّوافض وتفریط ا خوارج؛ وکذا مسلکھم نی أفعال 
الإنسان دون ال مبر والإستقلالء وکذلك ما شدّدوا نی التکفبر مثل تشدید 
ا خوارج حیث کمُروا باللعاصی والکبائرولاألغوا الأمر إلغاءکا مرجئة فجمیع 
ماکانواعليه مبنيٍٴ علی التوسّط والإعتدال وخبر الأمور أوسطھا. 
وقد اُشبر فی بعض الرٌوایات إلی أنْ ھذا التوشٌط من علامات الضراط 
الستقیم الذي من سلکه لقي اللہ سا ما وناجیا۔ روی المذي عنْ سیّدنا عبد 
الله بن مسعود رضي اللہ تعالی عنه: قال: خط لنا رسول اللہ صلی اللہ عليه 


وسلم خطاء ثم قال: " هذا سبیل اللہ "ء ثم خط خطوطا عن یمینە وعن 


' إشارات ا لمرام من عبارات الإمامء ص٥٥١.‏ 


3 
شماله ثم قال: " هذہ سبل - قال یزید: متفرقة - علىی کل سبیل منھا شیطان 
یدعو إليه 'ء ثم قرأ: (وأن هذا صراطي مستقی| فاتبعوہ ولا تتبعوا السبل؛ 
فتفرق بکم عن سبیله).' 

فالحدیث دلّ دلالة صریيحة أُنْ سبیل اللہ متوسشط بین سُبل الضلالة التفرٴقة 
یقول العلامة اللحذّث مُظھر الین الزّیدانی فی شرح ھذا الحدیث: عن عبد 
الله بن مسعود قوله: ''هذا سبیل اللہ'' ھذا إشارۃ إلی أن سبیل اللہ وسط لیس 
فیه تقصیر ولا إسراف؛ وسبیل أھل البدع مائل ای جانب؛ یعني: فیه تقصیر 
او غلو مثاله مسألة القدر. یقول ا جبري: کل ما بجري على العباد فھو بتقدیر 
الله تعا ی ولا کسب ولا اختیار للعبد فيهء وهذا مائل عن طریق الحق؛ لہ 
یفضی إلی إبطال الکتب والرسل؛ لأنه إذا م یکن للعبد اختیار یکون جيء 
الرسل والکتب عبثا وکذلك قول المعتزلة مائل عن طریق ا حق؛ لأنہم یجعلون 
الناس خالقة أفعالما ء وحینئذ یکون الناس شرکاء اللہ تعا ی. وأما قول أُھل 
السنة فھو الطریق المستقیم؛ لانہم یقولون کل ما بجري على العباد فھو بقضاء 
الله وقدرہہ وبأفعال العباد واختیارھم بخلق اللہ أفعالمم نی الوقت الذي قدر 
الله تعا ی ان یفعلوھاء فا لخالق هو اللہ تعا ی؛ والملکتسب هو العبد. قولہ تعا ی: 
)ون هذا صراطي مستقی| فاتبعوہ ولا تتبعوا السبل فتفرّق بکم عن سبیله 


ذلکم وضاکم بە لعلکم تتقون(.' 


'مسند أحمد ط الرسالق رقم ا حدیث: .٦١٤٤‏ 


۲" 
قضیّة تجزي اھل السنة 

من ا جدیر پالبحث والتّحقیق أَنْ الابتداع فی مسئلة واحدۃ والإحداتٌ 
الذموم فیھا ھل یکفي فی ا خروج عن ' أھل السنّة والماعة ' أمْ لا؟ وھل 
یتصف صاحبّه بالابتداع وا مروق مِن الماعة النّاجیة أم لا؟ وعلى الّانی فھل 
هناك معیار وتحدید للمسائل الَّتي یکون الخلاف فیھا مع تلك الطائفة 
النصورة خروجا عن ہذہ ال حادة أم یُفوض ھنذا الأمژُ إلی أھل العلم فی کل 
عصر ومکان بدون أن یکون لە معیار ومیزان؟ 

ولیتّضحْ قبل الخوض فی ھذا البحث أَنني م أَقُ علل جواب صریح وبحث 
منقح فی کتب أھل العلم الّذین تکلّموا علىی أمثال هذہ السائل مع طول 
البحث والتّنقیب عنہ - حسب تُھدي القاصر الفاتر - إِلّا أنَني با قضیت 
تعاس الڑنالاال مل مقد لمات آ2 7ا آاکی فارتمارسات لن 
هذا الباب لِكي یتفگر فیه ال العلم وبٔبّھونني إِيّاي إن أخطأتٌ فیه 
ویُرشِدونني إلی اح والضواب؛ فلنْ تخلو - إن شاءاللہ تعالی - المعمورۃً عنْ 
أُمثال ھولاء العلماء الٰناصحین الملخلصین. 

نا لا شك فیە أنْ "'السنَةً'' عامة شاملة جمیع أقواله وأفعاله واعتقادانہ عليه 


الصّلاۃ والسّلام وكذلك لفظ '' الحے)عة''أیضاء فھي عبارة عن جیع ما کان 


١‏ الفاتیح 5 شرح الصابیحء کتاب الامان باب اللإعتصام بالکتاب والسنق 


(ص۲۷۴۳. 


۷ 
عليه الصّحابة الکرام رضي اللہ تعالی عنھم. وقد ذُکرفیم|تقدم مِن قبل أن مدار 
التفرق ال مذموم هو التفرّق فی أصول الاعتقادیات لا فی فروع الأأعمال فان 
اللعصیة اللحضة لا ثُرج صاحبّھا عن أھل السنّة والطائفة الّاجیة فعلى ھذا 
یکون ' أھل السنّة ' عِبارۃ عن جمیع ما ثبتَ عنه وعنھم صل الله علیھم وسلم 
من الاعتقادیات واللّظریات وحالُ البدعة وأھل البدعة لا بختلف عن ھذاء 
فھي عبارۃ عن ضذّ السنّة وهي تعمٌ جیع البدع الاعتقادیة. 
فیشترط لکون الشُخص عن أھل السنّة أن یتشبّثٌ بجمیع العقائد الضٌٍر وریة 
التِي قد ثبتثْ عن النبیْ صل اللہ عليه وسلّم وعن أصحابہ الکرام البررة ولا 
بخالف معھم نی أَيٌ عقیدة من عقائدھم الٹّابتة. وتعمیم لفظ "ما" فی قولە 
عليه الصّلاة والسّلام ' ما آنا عليه وأصحاي'' یوید ھذا أیضاء وکذلك تقابل 
لفظي السنّة والبدعة واصطلاحي أھل السنَة وأھل البدعة یُوضح ھذا الأمرَ 
ویْشیّد بنیانّه فَإنْ أھل الحت قد اتفقو اعلى أن لا فصل ولامنزلة بینھماء ومن م 
یکن مِنْ أھل السنّة یکون مِنْ أھل البدعة لا حالة. 
ومن مؤبّدات ھذا الفکر أَنْ الکل قد ات تفقوا علی آنّه لا یلزم لکون الژّجل من 
أھل البدعة ان ُخالف اَل الحٹی جمیع مسائلھم بأن یبتدعٌ فی جمیع اعتقادانہم 
فِإِن مثل ہذا التفرّق لم یوجد فی أَيٗ فرقة من فِرق المسلمین الزٌائغة الماضیة قط 
مثل ا خوارج والرٌوافض والعتزلة وا مرجئة والقدریة والجبریّة فإِنْ کلاّ من 
ھؤلاء قد اتفقوا فی کثبر من المسائل مع أھل اح وم یکونوا ان یبتدعوا ِن 
عند أنفسھم فی جیع الاعتقادات الذینیة فثبت أَنْ الابتداع نی جیع العقائد 


2 رط لقاع 


٦٤ 
کُمْ م یکن هناك أَيٗ حذّ منضبط وغایة متقرّرة ما إِذا وصل الابتداع إلیھا‎ 
بخرج بہ الرَجل عن أھل السَة ومن م یصل ابتداعه إلیھا یُسامح ویٔختفر لە؛‎ 
فإذا م بشترط الابنداع نی الممیع وم بجدد أیٔ حذ آخر یتعین الافل لە وبتاط‎ 
الأمر بە.‎ 

نعم: إِنّ ھذا الأمرَ لیس پمیسور بل ھو من أصعب المسائل ومزلّات الأقدام 
ومعثر العقول والأفھام والأقدام فعلی ول الأمر وعلی کل من یرید إقتحام 
هذا الباب أُن یتحقّق ویتبین ویتفگر فیه وىُارس الفقه العقدي والواقعيی 
ویجنْب نفسشه عن السطحیة والاستعجال والتعصب. 

فغّلم أنْ مَن أحدثّ فی مسئلة من المسائل الاعتقادیّة اللازمة وخالف أهل 
السنّة فیھا رج عن ہذہ الطائفة امنصورةۃ وعلى ھذا فحال السّة والبدعة 
وأَھھما کحال الإیمان والکفر والموصوفین ہما فلا یصح الإیمان فی نظر 
الشارع إِلاً إذا أمن الژّجل بجمیع ماثبت عنِ الژسول صلٗ الله عليه وسلم 
فہورد کت آن الکن سک آن عَد تا واعیا تھا 

وىّا یؤیّد هذا ما نقله القاضی البیاضیی رحمہ اللہ فی" الاصول النیفة " عن 
''الفقه الابسط'' للاٍمام ابی حنیفة النّعمان رحمه اللہ أنه قال: ''حدّثني ماد عَن 
إِنْرَاھیم ابْن مَسْعُود َال قَال رَسُول اللہ صل اللہ عَلِيْهِ وَسلم''ومن أحدث 


حَدثا نی الْإِسْلّام فقذ ملك وَمن ابتدع 


- 
بدعَة فقد ضلّ وَمنْ ضلّ فَفِي التًار''۔'ولذلك آفتی شیخ مشائخنا العلامة 
الفقیه الإمام شرف على النّھانوي' رحمہ اللہ: أَنْ مَنْ أبخضٌّ سیّدنا معاویة بن 


أي سفیان رضي اللہ تعا ی عنه عمدا وقلبا فھو خارج عنْ أھل السنَةوالحماعة." 


الاصول ا نیفة للمإمام ابي حنیفة خطوطء لوحة ۳. 

"ھو الشیخ العالم الفقيه الداعیة الکببرأشرف علی بن عبد الحق ال حنفي التھانوي ولد بتھانہ 
خمس خلون من ربیع الآخر سنة ثمانین ومائتین بعد الألف وقرأً الختصرات علی مولانا 
فتح حمد التھانوي والمولوي منفعت عل الدیوبندي وقرأً آکثر کتب المنطق والحکمة 
وبعض الفقه والأصول علىی مولانا حمود حسن الدیوبندی المحدث وا حدیث والتفسیر 
على مولانا یعقوب بن ملوك العلی النانوتوي؛ کلھا نی المدرسةالعالیة بدیوبند. أُخذ 
الطریقة عن الشیخ المجاھد ا حاج امداد الله وصار مرجعاً نی التربیة والإرشادوإصلاح 
النفوس وتہذیب الأخلاقء تشد إليه الرحال ویقصدہ الراغبون فی ذلك من أقاصيی البلاد 
وأدانیھاء وانتھت إليه الریاسة نی تربیة ا مریدین وإرشاد الطالبین وقد کان من کبار العلیاء 
الربانیین الذین نفع الله بمواعظھم ومؤلفاتہم ومؤلفاتہم اکثر من ماۃ وعدمن دد اللملة 
وله یدطولی فی التفسیر والفتوی والسلوك وغیرھا من علوم وفنون شتی تونی إل رمة الله 
تعالی لست عشرۃة خلون من رجب سنة اثنتین وستین وثلاثائة وألف وقد بلغ من العمر 
اثنتین وثمانین سنةء ودفن فی تہانہ بہون. نزھة الخواطرءج۸ص۱۱۷۸.راجعٌ للّفصیل " 
اشرف السوانح'' للشیخ عزیز ا حجسن جذوب رح الله. 


”إمداد الفتاویءج٥‏ ص٢‏ ۰ دک 


الباب السٌشادس 
الجانب التّطبیقي مِنْ بدع العقائد. 
ا جانب التّطبیقي مِنْ بدع العبادات. 
قضیّة الاحتفال با لمولد النبوي. 


بر رب 
و موہ 


بر 
مو 


ُٗ تخصیص العبادات بزمان ومکان۔ 


بدع العقائد 

إِنْ الاعتقاءً مال رحب واسع شاع فیه أنواعٌ من البدع والمحدثاتء یِنھا ما 
آفضت بأ٘صحاہہا إلی حدود الکفر وا مروق من الذّین وینھا ما هو أھون من 
ذلكء فلیسٹْ پکفر ولا یکفر صاحبُھا ہا لکن لا ریبَ نی ذمّھا وحرمتھا عند 
اللہ تعا ی۔ 

ِن بدع العقائد جمیع اعتقادات الفرق الضالَّة مثل ا خوارج وا لمعتزلة 
والجبریة والقدریة التي قذْ شدوا فیھا عن جھور الأمة وانفردوا بہاء فکل 
عقیدة دینیة - حسب زعمھم - اخترعوها بدون برھان من الشُرع تکون 
بدعة وذلك مثل التکفیر بمجرّد فعل المعصیة والقول بخروج مرتکب الکبیرةۃ 
عن الإسلام أو المنزلة بین المنزلتین واعتقاد أنْ الإنسان مجبور حض. او قادر 
مطلق والقول بعصمة الأئمة وبنفس الإمامة الّتيی اصطلحھا الرّوافض 
والقول بأَنْ الأعمال الصا لحة لا تُفید شیٹا واللعاصی لا تضر قط وإنکار 
التقدیرءوظنٌ ان الأمر أنفءوکذلك القول بتجیسم اللہ تعالی أو إِْباتٌ بعض 
اللُوازم اللختصة با لجسم لذاتہ تعالی وتقڈس وإنکار الضفات الاغیة الّتي 
وردت نصوص الکتاب والسنْة فیھاء ِن هذا القبیل فھي بدع إضافیة. 

ضابطة الابتداع نی العقیدة 

مھُما یتال الرّجل نی عقائد الفرق الضالة الزٌائغة بجد محدثات کثبرۃ مِنْ ھذا 
القبیلء والضابطة أَنْ کل عقیدة اخثعثْ بدون دلائل الشّرع المعتبرة وجُعلت 
من العقائد الذّینیة - علی زعم المخترع ومَنْ سلك مسلکه -فھي تکون بدعة 


۹۸ 
ومذمومةہ وإذا کان الإاحداثٌ بلا دلیل بدعة مذمومة فا بالك نی الاحداث 
خلاف الّلیل فھي بدعة پلا ریب ومِنْ هذا القبیل إِنکاژ العقائد الثّابتة بدلائل 
الذُرع. فکم ان إحداتٌ العقیدة الذّینیة زیادة فی الدّین کذا إنکارھا نقصان فی 
الین وکِلاا - إذا تجرٌدا عنِ الڈلائل الشُرعیة -بدعة شنیعة مذمومة. 

وعلى ھذا فأمثالُ هذہ البدع -بدع العقائد -کثیرة إِلاً أنّ القصوۃ بالذکر هنا 
بعضُ أنواعھا الّتي شاعت وذاعت و کأتہا أحاطت آو تحیط الْأمَةً - لا فعل 
الله ذلك - ومن الأسف جدا أنہالا تعدٌ بدعة مع آتہا من أشنع البدعات 
وأقبحھا نی ا حقیقة. ومن ھذا اللوع: 

١:بدعة‏ حریّة الأدیان وبدعة اعتقاد حقّیة جمیع المذامب. 

۲ اعتقاد تضییق الذّین وفصله عنِ الدُولة أو السٌّیاسة والادارۃ. 

٣‏ ارتکاب المعصیة بإسم الدعوۃ وخدمة الذینء والتھاون نی الواجبات مِنْ 
مور الڈین بحثبّة التحمّل وحسن الخلق. 

ِنْ هذہ الأمور ھا اأنحاء شنّی وتکلّم عليه کثیڑ هِنْ أھل العلم والفکر 
والّاریخ. بعضھم بالإجمال والإبجاز وبعضهم بالّفصیل والإطنابء أمَا هنا 
یذکر منھا ما یتعلّق بموضوع ہذا الکتاب فقطء ومَنْ یُرید تفصیل ھذہ 
امباحث فلیراجع الکتب الؤلفةنی هذہ المسائل خاصة. 
بدعة حریّة الأدیان 

إِنْ الدّعوةً لی هذا اللشروع قد ظھرت فی الربع الأآخیر من القرن الرّابع عشر 
ا ھجریواختبر لە من أشوق الأسماء وألذٌ العناوین وأجذب الکلمات ما اغترٌ 


بە کثبر من ساذجي ال مسلمین حتّی صاروا إلی مَھلکھم ومصرعھم بدون ان 


1۹ 

یقودھم قائڈ أو پُزعجھم أَيٗ مُزعج إلی الإدخال والاإلقاء نی تلك العقبات 
الْخَوَفة 

وحاصل ھذہ الدّعوۃ أَنّ جیع الأدیان - من الیھودیّة والّصرانیة والإسلام 
وغبرھا - متساوی وکل منھا جدیر بأن ُتبع وئُعل مسلك التّشریع 
والاتّباع. لا فصل بین دین وآخر نی ذلك ولا فضل لأحدا على الآخر ولا 
عداء بیٹھاء وک عاقل با حیار فی أَنْ یتّبع دِینا ویسلك بە أو لاء وع الّاني هو 
مر نی اختیار أَيٌ الأدیان شاء لنفسه. 

قد عَقَدث مُؤئمرات عدیدۃ متتابعة وأنشثت مؤسسات منعدّدة لتکمیل ھذا 
اللشروع وإنجازہ ونشر دعوته ونشراته بین السلمین وعلی الأسف جذّا أَنْ 
بعضض ا تعالمین من المسلمین قد استدلوا ھا بعدة من الاآّیات والأحادیث 
النبویّة علی صاحبھا الصّلوات والتّسلیمات - مع أَنْ الذَنَ الإسلاميَ الحنیف 
لا یمر مثل ھذہ الضُلالات ولا یقبله قطء کیف وقد قال اللہ تعا ی: ) وَمَنْ 
َيَْغ غَيْر الْإسلام وین فَلَْ قب مِنْ وَهُوني الآخر مِنّ اكَاىِينَ( [آل عمران 
:۸۵) 

وإِنّما عَذٌ ِن البدع لأنّ الّذین یقومون بنشرہ وترویج إِنّا یفعلون کل هذہ 
الساعي بإسم الذین وعلی نیّة القربة وباسم خدمة الذینء فھي من البدع 
الخطبرة التي رُبما بُفضی صاحبّھا إلی الکفر والإرتداد - معاذ الله ٠‏ 
فتوی هامة من اللُحنة الدائمة فی حکم ''وحدۃ الأدیان'' 

وقد صدرت من اللَّجنة الذائمة فتوی هامّة بشأن ھذا اللشروع وبیان ا حکم 


الشرعی فيهء ففی فتاوي اللٌجنة: 


۱۷۴ 
"ا حمد للہ وحدہ والصلاة والسلام علی من لا نبي بعد وعلی آله وصحبه 
ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدینء أَمّا بعد: 

فِإنْ اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والافتاء استعرضت ما ورد إلیھا من 
تساؤلات؛ وما ینشر فی وسائل الإعلام من آراء ومقالات بشأن الدعوۃ إلی 
(وحدۃ الأدیان) : دین الإسلام ودین الیھودیة ودین النصاری؛ وما تفرع 
عن ذلك من دعوۃ إی بناء مسجد وکنیسة ومعبد بی حیط واحدہ فی رحاب 
ا جامعات وا لمطارات والساحات العامة ودعوۃ إ ی طباعة القرآن الکریم 
والتوراةۃ والآنجیل فی غلاف واحدہ إلی غبر ذلك من آثار هہذہ الدعوۃ وما 
یعقد هھا من مؤمرات وندوات وجعیات فی الشرق وبعد التأمل والدراسة 
فان اللجنة تقرر ما یلی: 

أولا: إِنْ ین أصول الاعتقاد فی الإسلامء المعلومة من الدین بالضرورة 
والتي آجمع علیھا السلمون: أنە لا یوجد علی وجه الأرض دین حق سوی 
دین الإسلامء وأنهہ خامة الأدیانء وناسخ لحمیع ما قبله من الأدیان وا لملل 
والشرائعء فلم یبق علی وجہ الأرض دین یتعبد الله بە سوی الإسلامء قال اللہ 
تعالی: )إ٥‏ الڈينَ عِنْد ال الْإِسْلَام( وقال تعالی: ) الیم اَكْملت لكُمْ دِينكمْ 
َأَصُمْتُ عَلَيیْكُمْيَمْعَتي وَرَضِیثُ لَكُمُ الإِسْلَام دِينًا( وقال تعالی: ) وَمَن یتم 
غَيْر الْإِسلّام دِبنًا فَلَنْ بب مِنه وَهُو نی الآخرة مِنَ ا حَايِینَ( والإسلام بعد 
بعثة حمد صل اللہ عليه وسلم هو ما جاء بە دون ما سواہ من الأدیان. 

ثانیا: ومن أصول الاعتقاد نی الإسلام: ان کتاب اللہ تعالی: (القرآن الکریم) 


هو آخر کتب اللہ نزولا وعھدا برب العا مینء وأنە ناسخ لکل کتاب أنزل من 


(١۷/۱ 


قبل؛ من التوراة والزبور والانجیل وغیرھاء ومھیمن علیھاء فلم یبق کتاب 
منزل یتعبد اللہ بە سوی القرآن الکریمء قال اللہ تعالی: ) وَأَنزلََاإِلَيْكَ الْكَِتَابَ 
بات مُصَدَقَا ا بََ يَديْه مِںَ الکتاب وَمُهَيْمنًا عَلَيهِ فَاحَكُمْ بَيْتَهُمْ بی اَل الله 
وَلا تم أَمْوَاعَمُمْ ا جَاءك مِنَ الُتٌ(. 

الثا: بجب الإیمان بأن التوراۃ والآنجیل قد نسخا بالقرآن الکریم؛ وأنه قد 
لحقھم التحریف والتبدیل بالزیادة والنقصانء کما جاء بیان ذلك نی آیات من 
کتاب اللہ الکریم؛ منھا قول اللہ تعالی: )فٍََا تَقَضِهِم مِينَاقَهُمْ لَعَنَاهُمْ وَجَعتا 
لوم قَاىِيَةً ُُرفُونَ الْكاِمَ عَنْ مَوَاضِعہ وَنشُوا حَظ ِا دُگرُوا بہ وَا ترال 
تع عَل حَاتةِ نم إِلّا قِياّا نم( وقولہ جل وعلا: )فویْل لِلِّينَ 
َكتبُونَ الِْتابَ بَأیدِغ تم یَقُولَونَ مَذَا مِنْ عِنْد الل لِیْترُوا بہ تَمَتَا قَِيا 


ہے 
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بل مم ا کب اَيدہہم وَویْل گُم يا يكیبُودَ( وقوله سبحانہ: )وَإنَمِنهُمْ 
َقِيقَا یوون اليكَهُمْ بالکتاب لِتَحْمَبوہُ مِنَ الْكَتَابِ وَمَا هُو مِنَ الْكِتاب 
ََقولَونَ ہُو مِنْ عِنْد الله وکا ہُو من عِند ال وَبَقَولَونَ عَلَ الله الكذْبَ وَمُمْ 
يَعْلَمُونَ( وهذا فم| کان منھا صحیحا فھو منسوخ بالإسلامء وما سوی ذلك 
فھو حرف أو مبدلء وقد ثبت عن النبي صل اللہ عليه وسلم أنه غضب حین 
رأی مع عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہ صحیفة فیھا شيیء من التوراۃء وقال 
عليه الصلاۃ والسلام: (أفی شك أنت یا بن الخطاب؟ الم آت ہا بیضاء نقیة؟! 
لو کان خی موسی حیا ما وسعه إِلا اتباعي ) رواہ ا مد والدارمي وغیرما۔. 
رابعا: ومن أصول الاعتقاد نی الإسلام: ان نبینا ورسولنا حمدا صلى اللہ 


سے وہ کر 


عليه وسلم هو خاتم الانبیاء والمرسلین؛ کما قال الله تعالی: )مَا کَانَ حَمّد آیا 


۹۷۴۲ 


٤ں‏ ۔ 


أَحَدٍ مِنْ رِجَالِكُمْ وَلَكِنْ رشُول ال رَحَاتمَ النِيْنَ( فلم یبق رسول بجب 
اتباعہ سوی محمد صل اللہ عليه وسلمء ولو کان أحد من أنبیاء الله ورسله 
حیا ما وسعہ إلا اتباعہ صلی الله عليه وسلمء وإنه لا یسع أتباعھم إلا ذلك 
کیا قال تعالی: ) وَإِذْ أَحَدٌ ال مینَاقی الین گا انِينكُمْ مِنْ کِتَاب وَحِکْمَةِ تُمٌ 
جَاءَكُمْ رشول مُصدق ا مَعکم لَتْومینٌ ب به وَلَتَنْضْرْنَ قَال ااْرَزْثُمْ وَأَعَذْتُمْ عَلى 
دَلَكُمْ إضٍی فَالُوا اَقَرنَا قَال فَاشهدُوا وَأنا مَعَكُمْ مِنَ الشّامِدِينَ( وني الله 
عیسی عليه الصلاة والسلام إذا نزل نی آخر الزمان یکون تابعا محمد صلى 
اللہ عليه وسلم وحاکم| بشریعتہء وقال اللہ تعا ی: ) الّذِينَ یَََعُونَ ا0 
ابی لی الَذِي ُدَونَهُ مَکتوبًا عِنْدمُمْ نی التَوْرَاة والآنچیل َأَْرْمُمْ 
بِالعْرّوفِ وَیَنهَامُمْ عَن الْگر وَغل کہ ا لات رخ >رمْ عَلَيْهِمُ ا حبَائِتَ ِٹ وَيَضَع 
عَنْهُم إِضْرَمُم وَالْكَفْلال الَیي کَائثْ عَلَيْهمْ فَالِّينَ آمنوا ب وَعَرَزُوۃ وَتَمَرُوُ 
َاقبمُوا اور الّذِي أَنل مَعَه أَوليِكَ ہُم الفْلْحُونَ( کما ان من أصول الاعتقاد 
ون می مرو سی جم 
لا کَاکةٌ الس بَشٍیدا وَتَوِيرًا وَلَكِنٌ أَتْكر الس لا 
جح کے ای تا اما دش اتی 7 شُول ال إِليكُمْ حَيکَا) 


7 


عالت وو ر306 


۱ 


م یدخل نی الإسلام من الیھود والنصاری وغیرھم؛ وتسمیته کافرا من قامت 
علیہ ا حجةہ وأنہ عدو لل ورسولە والمؤمنین جو مت 
تعالی: )لین الَذينَ كَفُرُوا ِ ِنْ أَمْلِ الْكِتَابِ وَالْنْرِِںَ مُنْفَكِْنَ حَتَی تأِٰيهْمْ 
ليَةٌ( وقال جل وعلا: )إِكَ الِّيينَ كَفُرُوا ءِ 0ور 


۱۷۳ 
جَھَتْم عَالِدِينَ 000 مُمْ گر گر الب( وقال تعالی: وَأوَخیٌ إلّ دا 
القرآن رت و وَمَنْ بَلُعإ وقال تعالی: )مَدًا بلاغ لِلَاس وَلِیْندرُوا بو( 
ایق وغیرھا من الایات. وثبت فی صحیح مسلم أن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قال: (والذي نفسي بیدہ لا یسمع بي أحد من ھذہ الأمة: ردق ولا 
نصرانی؛ ثم یموت وم یؤمن بالذي أرسلت بە إلا کان من أھل النار 4 . وهٰذا 
فمن لم یکفر الیھود والنصاری فھو کافر طردا لقاعدة الشریعة: (من م یکفر 

الکافر بعد إقامة ا حجة عليه فھو کافر). 
سادسا: وأمام هذہ الأأصول الاعتقادیةء وا لحقائق الشرعیةء فإن الدعوۃ لی 
(وحدةالأدیان) والتقارب بینھا وصھرھا فی قالب واحدء دعوۃ خبیثة ماکرةق 
والغرض منھا خلط ا حق بالباطلء وھدم الإسلام وتقویض دعائمہ وجر 
ابله إل رہ قالف وتطداق انی ترل اشسعاف )7ل کالرت 
ُقَاتلَوتكُمْ عَنٌی یَژُدُوکُمْ عَنْ دِییکُمْ إِنِ اسْتَطَاغُوا( وقوله جل وعلا: ) وَدُوا 

لو تَكْفْرُونَ کیا کَمرُوا فتکونُونَ سَوَاء( 

سابعا: وإن من آثار ھذہ الدعوۃ الائمة إلغاء الفوارق بین الإسلام والکفر 

وا حق والباطلء والمعروف وا نکر وکسر حاجز النفرة بین المسلمین 

سس جشھ ھ ھ مھت 

ال والله جل وتقدس یقول: ) قَاتلُوا الِّينَ لا يُومنُونَ باله وَلا بالیْوم الآخر 
لا نجژٹوه نما عَرم اللهٗ وَرَشَولَه وَلَا یَِیثودَ یح ا لق یِّ الَذِيمٌَ اُوتُوا 

لْكَتَابَ عَتّی يْعْطوا الزیَةَ عَنْ يَدٍ وَھُمْ صَافِرُونٌَ(ویقول جل وعلا: 


) وَفَاِلُوا الُشْریِینَ کَافَةَ کا یعَالَنكُمْ کَافَةٌ وَاعْلمُوا أكَ الله مَمَ التِينَ ( وقال 


۱۷ 
تعالی: )یا ایا الّذِينَآمنوا ا تتَخِذُوا بطَائَة مِنْ دُوبِكُمْ لا يَألُونكُمْ حََالَا وَدُوا 
تَا عَيتُمْ قد بَدّتِ الْبتْقَاءُ ِنْ أَْوَامِهھمْ وَمَا تُیِي صدورَعم أَکبر قد بیتا لُكُمْ 
الات إِنْ كُنُم تعْقلّونَ( 
ثامنا: إِن الدعوۃ إلی (وحدۃ الآدیان) إِنذ صدرت من مسلم فھي تعتبر ردة 
صریجة عن دین الإسلام؛ لانہا تصطدم مع أصول الاعتقاد فترغی بالکفر 
باللہ عز وجل؛ وتبطل صدق القرآن ونسخه لحمیع ما قبله من الشرائع 
والأدیانء وبناء علی ذلك فھي فکرۃ مرفوضة شرعاء حرمة قطعا بجمیع أدلة 
التشریع نی الإسلام من قرآن وسنة وإجماع. 
تاسعا: وبناء علی ما تقدم: ۱- فإنه لا جوز لمسلم یؤمن بالل رباء وبالإاسلام 
دیناء وبمحمد صلى الله عليه وسلم نبیا ورسولا الدعوۃ إپی هذہ الفکرۃ 
الائمة والتشجیع علیھاء وتسلیکھا بین اللسلمین؛ فضلا عن الاستجابة ماء 
والدخول فی مؤقراتہا وندواتہاء والانتماء إپی محافلھا. ۲- لا بجوز لمسلم 
طباعة التوراة والآنجیل منفردینء فکیف مع القرآن الکریم فی غلاف واحد؟ 
فمن فعله أو دعا إليه فھو نی ضلال بعید؛ ما فی ذلك من ال جمع بین ا حق 
(القرآن الکریم) والملحرف آو ا حق ا منسوخ (التوراۃ والآنجیل) . ۳- کم لا 
جوز لمسلم الاستجابة لدعوۃة: (بناء مسجد وکنیسة ومعبد) ی مجمع واحد؛ 
ما فی ذلك من الاعتراف بدین یعبد اللہ بە غیر دین الإسلامء وإنکار ظھورہ 
علىی الدین کله ودعوۃ مادیة إلی أن الأدیان ثلائةء لأمل الأرض التدین بأي 
منھاء وأنہا علی قدم التساويء وأن الإسلام غیر ناسخ ما قبله من الأدیان 


ولا شك أُن إقرار ذلك واعتقادہ أُو الرضا بە کفر وضلال؛ لأنہ خالفة صر یحة 


۷٢" 
للقرآن الکریم والسنة المطھرة واجماع المسلمین؛ واعتراف بأن تحریفات‎ 
الیھود والنصاری من عند اللہ تعا ی اللہ عن ذلك. کا أنه لا بجوز تسمیة‎ 
الکنائس (بیوت اللہ) وأن اُھلھا یعبدون اللہ فیھا عبادۃ صحیحة مقبولة عند‎ 
اللہه؛ لانہا عبادة علی غیر دین الإسلامء واللہ تعا ی یقول: )وَمَن یَیْتغ غَيْ‎ 
الإِسلام وین فَلَْبُقبْلَ مِنهُ وَهُو نی الآخرۃ مِنٌ اكايرِينَ( بل هي بیوت یکفر‎ 
فیھا باللہ نعوذ باللہ من الکفر وأھلهہ قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رمہ اللہ‎ 
(لیست - البیع والکنائس - بیوتا لہ‎ : )۱٦٢١٢٢( تعالی فی مجموع الفتاوی‎ 
وإنما بیوت الله الملساجدہ بل هي بیوت یکفر فیھا باللہء وإن کان قد یذکر فیھاء‎ 

فالبیوت بمنزلة اٗھلھاء وأھلھا الکفارہ فھي بیوت عبادة الکفار). 
عاشرا: وا بجب أن یعلم: أن دعوۃ الکفار بعامةء وأھل الکتاب بخاصة 
لی الإسلام واجبة علی ا مسلمین: بالنصوص الصریجة من الکتاب والسنة 
ولکن ذلك لا یکون إلا بطریق البیان وا مجادلة بالتی هي أحسن وعدم 
التنازل عن شيء من شرائع الإسلامء وذلك للوصول إلی قناعتھم بالإسلام 
ودخوهٰم فيه؛ أو إقامة ا حجة علیھم لیھلك من هملك عن بینة ویجیا من حي 
عن بینة قال اللہ تعا ی: ) قُْل یا ال الْكِتَاب تَعَالَوْا إِل کَلِمَةٍ سَوَاءِبَتتا ناوت 
لا بد إِلّا للٌ ولا تشد یہ شَيْتا وَلَا نِد بَعْضنً بَعضّا أَرببا ِنْ ون اللٗ 
َإِنْ تَولَوْا کَقَولُوا اشْهّدُوا بِآنا مُسْلِمُونَ( أما جادلتھم واللقاء معھم 
ومحاورتہم لأجل النزول عند رغباتہمء وتحقیق أھدافھم ونقض عری 
الإسلام ومعاقد الإیمان فھذا باطل یأباہ الله ورسولە والمؤمنون واللہ ا مستعان 


۷ 

عل ما یصفونء قال تعالی: ) وَاخْذَرْمُمْ أَنْ یََيثْوكَ عَنْ بَعْضي ما أََرَلَ اللٗ 
انف 

وإن اللٌَجنة إذ تقرر ما تقدم ذکرہ وتبینه للناس؛ فإنہا توصی المسلمین بعامق 
وٗھل العلم بخاصة بتقوی الله تعا ی ومراقبتہء وحایة الإسلامء وصیانة عقیدة 
الملسلمین من الضلال ودعاتہء والکفر وأھله وتحذرھم من ھذہ الدعوۃ 
الکفریة الضالة: (وحدۃ الأدیان) ء ومن الوقوع نی حبائلھاء ونعیذ باللہ کل 
مسلم أن یکون سببا فی جلب هذہ الضلالة إلی بلاد المسلمین؛ وترویجھا 
بینھم. نسأل اللہ سبحانہ بأآسمائہ ا حسنی وصفاتہ العلی أن یعیذنا وجمیع 
السلمین من مضلات الفتن؛ وآن بجعلنا هداة مھتدین حماۃ للاٍإسلام علی 
هدی ونور من ربنا حتی نلقاہ وھو راض عنا. وبالل التوفیق وصل اللہ علی 
نبینا محمد وآله وصحبه وسلم.' 
بعض ثمرات ھذہ اللدعوة 

ومن القمرات السیّة هذا اللشروع ما أَنتجنھا من اعتقاد حقّیة جیع المذامب 
من الیھودیّة والّصرانیة وغیرھاء فمَنِ اعتقد حریَةً الأدیان لا بد لە ان یعتقد 
أنّ جمیع الأدیان حتّ متّبع لأَن هذا من لوازم ا حریّق وھذا یُصادم نظریةً 
الإسلام ا حقّة الصادقة لن الإسلام جاء ناسخا لکل دینِ کان قبلهہ وبعدَ ما 


طلع فجر الإسلام لا یسوغ لاّيٌ فرد بلغتہ دعوۃ الإسلام أن یتبع بأيٌ دین 


'فتاوی اللجنة الدائمة الفتوی رقم (۰۲١۱۹)؛ج٢٣‏ ص .۲۷٢‏ 


۷ 
سواہ. ومن فعل کذلك یکون کافراً ولا یستحیّ التٌجاۃ من التّار؛ فَإِله ًا لا 
وکا فزف کر الو ارت کر تمرم سان 
بدعة تضییق الین وفصله عن الدُولة والسٌیاسة 

ھذہ ین البدعات اللّاتي وردث بل جُلیثْ من اللغرب ثم مُلَطث عل العام 
الإسلامي؛ نشأتْ ھذہ البدعة أوّل مرّۃ نی اللجتمع اللّصرانی بإزاء النّصرانیة 
والذین تولوا أمرھا. وذلك لأنْ علیاء النٌصرانیة ووُلاۃ أمورھا قد حرفتِ 
الھے اي نا نشار لماک آمرا رس ہے 
ہماسا قل وا ااسھ للمرفائل 
من رق العقل وا جرأة وجرتِ العارك العنیفة بین الأحبار والرھبان بین 
ھؤلاء ووصل الأمر لی أَنْ غلبّ ھؤلاء الظلومین ونبذوا الذَينَ وأهلَه وراء 
ظھورھم وأقاموا مجتمعَھم ودولتھم علىی أساس العقل والرأي. 

وبا أنْ الذَينَ الإي کان غیر موفور عندھم بل قد بدّلتْ وحرّفث تحریفا 
وَتشکكُلت نی شکل قبیح لا ء یہتم بأمر العامة ولا یستطیع أنْ یہدي الّاسء 
لأوا أَنْ یفصلوا الدَينَ عن الدّولة فصلا قاطعاء وزعموا أنْ الڈین - اي دین 
سماويٌ کان - لا یکفي للھدایة الإنسانیة نی جال الذّولة بل فی أيّ ناحیة ن 
النواحي الإجتماعیة للاإنسان لا سا فی هذا العصر عصرٍ التطوٌر والتقدم 
ولذا فلا یسوغٌ تطبیقہ ولا العمل بە فی جال الشؤون الإجتماعیة ولا یصح 
تحکیمە وبناء الدّولة على أساس دیني سماويٌء وإنْ راد أحد أَنْ یتدیٔن بدین 
ما فغایةً ما یُسامح لە فيە أنْ یعمل بە فی جال العبادات السُخصیة وما یتعلّق بە 
فقط ء فلا یمکن أَنْ یتجاوز بە إلی أبناء جنسہ. ثمٌ جرّوا هذہ الفکرۃ ا خاطتة 


۱۷۸ 
الماکرة کسائر نظریاتہم الزٌائغة بأسماء رائعة وحلة ببِیّة وسلطوها علی الأمة 
الإسلامیة پطوع منْ انقاد ھم وإکراہ مَنْ لٴیطع غحم. 

والغرضٛ منْ ذکر ھذا البحث فی ھذا اللختصر أَنْ ھذہ الدّعوۃ واعتقاء 
تضییق الڈّین وفصله عنِ الذولة أو عن ا حیاة الإجتماعیة هِن البدعات الشنیعة 
الکقت رر لا عرہ الع آ سالر ا سھ اع آق: لاڑھااوسیلزا 
تحتھاء ووجة الابتداع آله نقصان مِن الذین پدون بُرھان من الشٌرع بل الواقَعٌ 
أنه هو القضاء على الذین کلّه. 

ارتکاب المعصیة اسم الّعوۃ وخدمة الدّین 

قد شاعث ھذہ البلیّڈ فی ال حدیث الرّھن ء فکٹبرا من الّذین تآٹروا بالغرب 
وتطوّرہ - وھو نی ا حقیقة عبارة عنْ تطوٌر مجوّف وشِعارات مزیٔفة - ولأجله 
شعروا بالخفضء صبغوا بصبغ المغرب وأھله وتعذّر التمییز بین اللسلم 
والکافر منھم وبا أَنْ البیئةً کافرة لا ثَُرٌ بالإسلام ومعالمہ فمنْ ژژزق الحخیر 
والشعادة وأراد خدمة الین والڈعوۃ إليه جعل یرتکب معاصی ومنکرات 
بداعیة أَنّه ِنبا یرتکبہ لخدمة الذّین ولاأجل الدّعوۃ إليه. ورُبما نشاھد ان الکثرۃ 
الکثبرة فی هذہ البلاد والبلاد الإسلامیة الآخری قد قبلوا هذا اکب 
واعتنقوا هذہ النظریة بوعي أو بغیر وعي منھم. 

والحكَمُ الشٌرعيٌ فیە أَنّ العصیةً معصیة ومنھي عنھا مِن قبل الشًارع فلا 
بجوڑ ارتکاہہا قط ولوْ عى قصد الدّعوة وخدمة الذّینء ونعمَ ما قاله مالك 


رمہ اللہ" اد ما سمعت وحسبك ولا تحمل لأحد علی ظھرك واعلم نما هو 


۷۹ 
خطاً وصواب فانظر لنفسكء فإنه کان یقال: آخسر الناس من باع آخرتہ 
بدنیاہ وآخسر منە من باع آخرته بدنیا غیرہ '' 
فمَنْ اتی المذکرات وعمل بالمعاصی وحارم اللہ تعالی - منْ غیر أَنْ ىضطر إليه 
أو پُکرهه مُکرہ علیھا - بقصد دعوۃ الاس واإرشادھم إلی الذّین یکون مِن 
أخسر التّاس حیثُ باع دینه واخرتہ مصلحة غیرہ. وکذلك ما انضمَ إلل 
العصیة ھذہ الفکرۃ م تبى معصیة حضة بل صار من البدعات الشّنیعة له 
زیادة ی دین اللہ ما م یکن منه. 
النّھاون فی الواجبات الشرعیة 
ِنّ نفس الٹّھاون فی الأعمال الصا لحة لیس بکفر ولا مرج بە الإنسان عن 
الین والإسلام وعلى ھذا فلو تہاون أحذٌ فی الصلاة والصوم والحجّ و ترکھا 
مع وجوہہا عليه لکان فاسقا یُستحق بہ ا حرمانٌ عن خبر کثبر وئثخاف عليه 
العقاب الشُدید إلأّ لہ لا یکون بە مُبتدعا مھُم| لا بعد ھذا الّكٌ دینا وقربة 
ما لو تہاون أحد فی مثل ھذہ الأمور الذینیة وترك أمثال ھذہ الواجبات 
الشرعیة التٌابتة باعتقاد آنّه حلم مندوب إليه أو علی آنّه من الخلق الحسن الَتي 
أمرنا الله تعالی التخلَق بہا فھي بدعة شنیعةء فإنه لاجوز ارتکاب الملعصیةعلى 
قصد الدعوة. 


رما یبدو أَنْ ھذا هو الَّذي اشتھر فی أفکار الیل ا حدید حیث یتھاونون فی 


'جامع بیان العلم وفضلهءج٢ص .۹۰٦‏ 


۰" 
کثبر من أحکام الإسلام لا سا فی الدّعوۃ وا جحھاد والأمر باللعروف والّھي 
عن ا نکر وکل حکم یعدّہ النَاس خلافَ المصلحة وا حکمة فھولاء 
الْصحاء لا یأتون إپی مثل هذہ الأعمال مع وجود مقتضیھا ظا منھم أن هذا 
هي خدمة الین حتّی لا یفضح الإسلام نی أعین الّاس ویسوء سمعته لأجل 

هذہ الأعمال الّتي لا توافق العقل والصلحة. 


۸۱) 

بدع العبادات 
قضیّة الاحتفال با لمولد النبويٗ 
المقصود با مولد هو ولادة سیّد ا مرسلین وخاتم النبییْن سیّدنا حمّد رسول 
الله صلِ الله عليه وسلّمء قد اختلف العلماء نی تحدید تاریخ ذلك علی أقوال 
شتٌی ذھب بعضھم إلی أنْ الولادة الشَریفة کانت نی اثنتین مضتا من ربیع 
الأوٴل وذھب محمود باشا وغیرہ إلی آتہا کانت ئی تاسع ربیع الأوّل بینا ذھمب 
الکثیرون إلی ان الولادة الشٌریفة حدثت فی ٢١‏ ربیع الأوٗلءوالمختار عند 
ا جمھور أن ذلك کان نی ۸ربیع الأوّل. 
الحکم الشرعي للمولد 
لا ریبّ أنْ ذکر ولادة السول الأأمین صل اللہ تعالی عليه وسلّم وبيانٌ سننه 
وأعماله وأخلاقه وعاداته من أفضل القربات وألذٌ الطاعات عند کل مؤمن 
کل روم اکا سا کسر مل ال سن سو اع 
المندوبات وأشوق المستحبّات. کیف وإن حبّہ یتوقّف عليه کمال الڑإیمان فلا 
یتم الإیمان حتّی لا یکونٌ صلّ اللہ عليه وسلم ا٘حبٌٗ إليه من والدہ وولدہ 
والاس اجمعین: وحبّہ من باب الشٛکر عل النّعمة أیضا حیث کانت رسالتہ 
وبعثتہ إل الّاس مِنْ أفضل یٔعم اللہ علی الڈنیا حیث امتنَ اللہ تعالی بہا 
علینافقال عرٌ شانہ: )لَفَّْ مَنٌ اللهٌ عَل الُؤْمنِنَ إِذْ بعَتَ فِيهِمْ رَشولا مِن 
ہم بَْلو عَلَيْهمْ آبادہ وَبْرَكيهم وَبْعلمْهُمْ الْكِتَابَ وَالكَمَة وَإِنْ انوا مِنْ 
قبْل لی ضَلَالِ مُبین([آل عمران ]٦٦١١‏ 


۸۲ 

ِنَّ جمیعَ ھذہ الأمور غنیّة عن الاستدلال علیھا ولا خلاف فیھا لأحد من 
السلمینە لکن ما راج لدینا فی دیار ا مند وباکستان من اختصاص ھنا الیوم 
للاجتماعات الحاشدات وإقامة الندوات والمواکب ب"''اسم الاحتفال بالمولد 
النبوي' نی بعض البقاعء وباسم''عید المولد'' نی الأخری: والٹزمتْ ھذہ 
الاجتماعات کالأعیاد السّنویة وتجاورٌ أھلّھا حتّی طفقوا بُکرون على کل من 
لم یُشارك معھم فی اجتماعھم لیا کانء ویالیتَ لو اقتصروا على هذا القدر أأیضاء 
فالغلاةٔ منھم - وہم کثیر - قد بالغوا وتجاوزوا حتّی یعدّون ھذا الإحتفال 
کمیزان وحید ومعیار فرید محبَّة النبئ وبغخضه صل اللہ تعالی عليه وسلمفمن 
م یشارک معھم فیھایطعنونه ویشنعون عليه بل یضللونه!. 

لا یشكٔ عاقل أنْ أمثال ھذہ الاجتماعات والتخصیصات لا یُوجد علیھا أيٴٔ 
دلیل من أَدلَة الشٌرع؛ فھذا الاعتقاد بدعة إذ الّذین ینظّمون ھذہ المحافل 
وینسقونہا یعتقدونہا منْ مھیّات الذّین ولوازمہ؛لا أنْ بجعلوا أصله من 
المباحات. وقد مر مفصّلا أَن تحصیص العبادات 
وتقیبدھا بدون برھان الشٌرع بدعة مذمومة. 
بعض المفاسد الرائجة نی محافل ا میلاد 

وھذا بالإاضافة إلی ما ضُمٌ إليه من المنکرات العدیدة والمفاسد الحلیّة مِنْ 
أَهِها: 

:١‏ إِن تسمیة یوم ما عیدا من ناحیة اللغة لا بأس بە ولا کلام فیه.ولکن لا 
خفی ان دينَ الإسلام ضابطة کاملة لحمیع شعب ا یاۃ الإنسانیةءوما ترك 


الىاس سدی نی ساحة العید حتّی ختاروا لأنفسھم عیدا من عند أنفسھمءبل 


۳" 
عین مم یومین جعلونم| عیدا وکلّفھم بعبادات خصوصة فیھاء وہذہ ال مامعیة 
من مزایا هذا الذین ا جامعء فالعید نی نظر الإسلام لیس منِ الرٌّسومات 
الرٌائجة السّائغة کیا فھمە أھل المذاهب الآخر بل ھو من جملة التعبّدات 
وا مثوبات وکما لیس للاإنسان أن بجعل شیٹا ما عبادة وقربة من تلقاء نفسه 
کذلك لا یتمکُن أُن بختار یوما ما للعید. یقول الإمام الشّاطبي ا مالکی رمه 
الله: ''ومنھا: التزام الکیفیات والمیئات المعینة کالذکر بہیئة الاجتماع علی 
صروت واحد: واتخاذ یوم ولادة النبيی صلی اللہ عليه وسلم عیداء وما أشبه 

ذلك۔' 

۲: ومن الغلوٌ البارد ما قژرہ بعض ا جھلاء حیث شرعوا بعض أحکام العید 
الشرعي فی ہذا الیوم کم ان إتحاف الصّبیان من رسوم العید ا لتقزّرة فی هذہ 
البلاد فجلعوا پُتجفون صبیانہم تحائف بإسم تحفة العید بل تجاوز البعض 
منھم وطفقوا یصلّون صلاةً العید نی هذا الیوم -على مائُشر نی بعض ا جحرائد 
والصٌشحف - ویضخون أیضا وھذا أآدھی وأمر. 

٣‏ ذکر ولادۃ الڑسول وأحواله صل الل تعال ی عليه وسلّم وإن کان من 
أعظم القربات وأحبٌ الطاعات إِلّا أنْ الشَرعَ لم بجعله فرضا ولا واجبا وم 
تع له رھا عاصا ولا کليۃ غصرمة با أنْ ہیاء مل الاضیاعات 


والملحافل علی ھذہ الٌْحدیدات والشّأخصیصات کم لا بخفی على منْ رأی حائُم 


اللاعتصامء الباب الاول تعریف البدعء؛ص:٥۲ء‏ مکتبه معروفيهء کوئتنه پاکستان. 


۸۰ 
وشارك محافلَھم أو مارسَ رِجاھم وأفکارھم. 

:٤‏ ہذہ اللحافل کثیرا ما ثُقام علی الطرق التّافذة والشُوارع المزدمة بالمرور 
کیا هو الطّابع ا جمھوري ویتاَذی ا مارون شدیدا بإنعقاد أمثال هذہ للجالس 
حیث یعسر ھهھمْ ا خروج من حیطتھا والوصول إلی أھدافھم فی وقت عحدّد 
وفیھم ا مریض والضُعیف وذو ا حاجة وإضرار المسلم حرام.ومنَ الؤسف 
جذا أن یُعل هذا علی قصد التدیٔن وحبّة الرسولء بل رہم یزعج ا ارٌ فیشکي 
منھم أو یقول قولا خلاف ماھم عليه فیلومونە ویٹھمونہ بإتہامات هي نی 
نفسھا طامّات. 

:٥‏ إِنْ معظّم ہذ الإحتفال على نعت الرسول ا مقبول صل الله عليه وسلّم 
ومدحہ وتتضمن ھذہ المدائحٌ حذوراتٍ عدیدفٌ منھا آتہا کثبرا ما تکون عل 
هیئة الغناء ومنھا أتہم ثجلسون منْ یردّد کلمة " الله الله" مع النّعت بصورةۃ 
الغناء لکي یزداد طربا وشوقا ویلتذَذ بە السٌامعونء وقد ذکر الفقھاء أَنْ ذکر 
الله لأغراض آخر مکروہ ممنوع. 
یقول العلامةابن عابدین ناقلا عن کراھیة ا ٰندیة: إذا فتح التاجر الثوب 
فسبح الله تعا ی و صلى عل النبي صل الله عليه وسلم یرید بە إعلام ال ملشتري 
جودة ثوبه فذلك مکروہ وکذا ا حارس لان یأخذ لذلك ثمناء وکذا الفقاعيی 
إذا قال ذلك عند فتح فقاعة علی قصد ترویجە وتحسینە یأئ وعن هذا یمنع 


إذا قدم واحد من العظماء إلی جلس فسبح أو صلی على النبي صلی الله عليه 


(۸۵٥ 
وسلم إعلاما بقدومہ حتی یفرج لە الناس آو یقوموا لە یأثم. اھ.'‎ 

:٦‏ إِن أکثر خطب مذہ اللمحافل وحاضراتہا تدورُ حول إثبات بعض العقائد 
الرائغة وقلہا پوجد خطیب یتکلم عن أحوال النبي الکریم صلّ اللہ عليه 
وسلّم ضوء الأحادیث الصحیحةہ بل إِمّا بت عقیدته الخاطئة وإِمّا أُن ینکر 
على الّذین لا یفیضون معہ نی ھذہ البرامج؛ ومنْ تکلّم منھم عن سیرة الژسول 
وأأحواله فمعظم ما یقوله اأحادیث مناکیر وواقعات غیر مستندة تنبع منھا 
ابواب الضلال والفتن. 

التلفظ بالئیّة 

معنی التلفٔظ بالنیّة أنْ بجحرك لسانه با ینويء وھذا من المسائل الّتي عذّہ 
بعض أھل العلم من البدعات: فینبغيی الکلام عليه فی ضوء الأصول 
المتقدمة. 

قال الفقیه ا لحنبلی العلامة منصور البھوتی رحمہ اللہ: ''(والتلفظ بہا) أي بالنیة 
(وبم| نواہ) من وضوء أو غسل آو تیمم (ھنا) أي فی الوضوء والغسل 
والتیمم. (ونی سائر العبادات: بدعة) قاله نی الفتاوی المصریةء وقال م بفعله 
النببی - صل الله عليه وسلم - ولا أصحابہ. وی ال مدي: لم یکن رسول الله - 
صل اللہ عليه وسلم - یقول نی أول الوضوء: نویت ارتفاع الحدث ولا 


استباحة الصلاۃ لا هو ولا أحد من أصحابہ وم یرو عنه نی ذلك حرف واحد 


حاشيیة ابن عابدین علی الدر اللختاں کتاب الصلاۃ باب صفمة الصلاۃ ج١‏ ص۱۸ ٥‏ 


۸۰ 
بسند صحیح ولا ضعیف.'' 

وأصل البحث فی للعلامة ابن تیمیة وتلمیذہ الوفٌ العلامةابن القیٔم رمھم| 
اللہ کما عزاہ البھوتی إلیھم| ونقله کثیرون من تی بعدهما. 

یقول ابن القیٔم رحمه اللہ تعالی: ''کان صل اللہ عليه وسلم إذا قام إلی الصلاۃ 
قال " الله أکبر " وم یقل شیئا قبلھاء ولا تلفظ بالنیة البتة ولا قال أصل للہ 
صلاة کذا مستقبل القبلة أربع رکعات إماما أو مأموماء ولا قال أداء ولا قضاء 
ولا فرض الوقت؛ وہذہ عشر بدع م ینقل عنه أحد قط بإسناد صحیح ولا 
ضعیف؛ ولا مسند ولا مرسل لفظة واحدة منھا البتة بل ولا عن أحد من 
اُصحابه ولا استحسنه أحد من التابعین ولا الأئمة الأربعة''." 

ولکن هھنا مقام وھو أَن حقَ التلفّظ بالیّة لا یصدق عليه حذ البدعة لا 
الحقیقیة ولا الإاضافیة ففي إطلاق القول علی بدعیّته نظر وتأتل. 

نعم : لو فشر النْةٔ الش روط بە وظنْ أُنْ الیّةً القلبیةً لا تکفي لصحّة الصّلاۃ 
ما م یضمٌ معھا التلفٔظ باللسانءأو الثم مثل التزام الفرائض والواجبات 
الشرعیة ومثل أصل النیّة بحیث پُنکر علی من یتلفظ بہہ أو جُعل مقصودا 
بنفسہ لا کوسیلة لی إجتماع العزیمة وا جمع بین فعل اللّسان والقلب أو دفع 


الوساوس. فمتی انضم إليه مثل ھذہ العوارض لا ریب أَله یصیر بدعةء وھذا 


کشاف القناع عن متن الاقناع ؛کتاب الصلاقء باب الوضوءءج١ص‏ ۸۷. 


"زاد العاد فی هدي خیر العباد هدیه صل اللہ عليه وسلم نی الصلاۃءج١‏ ص١۱۹.‏ 


۷ 

ہو حمل حسن لقول من قال ببدعیّته إن أمکن مل کلامه عليه. 

کیف: وقد ورد التلفْظ بہا فی حدیث الإحرام ولِذا آجازہ کثیر من الفقھاء - 
على اختلاف مذاہبھم الفقھیة -.یقول الإمام الٌیلعي ا حنفي رحمہ اللہ: وأما 
التلفظ بہا فلیس بشرط ولکن بحسن لاجتاع عزیمتہ. 'ویقول العلاّمة 
ا حصکفي رحمہ اللہ: " (وا حمع بین نیة القلب وفعل اللسان) هذہ رتبة 
وسطی بین من سن التلفظ بالنیة ومن کرهه لعدم نقله عن السلف.' 

وقال حرٌر المذھب الشافعي الإمام الّووي رحمہ الل: النیة الواجبة فی 
الوضوء هي النیة بالقلب ولا بجب اللفظ باللسان معھا: ولا بجزئ وحدہ وان 
جمعھا فھو آکد وأفضل ھکذا قاله الأصحاب واتفقوا عليه.* 

حکم العرس 

عرّس یعرّس عرٌسا من باب نصرءوعرّساہفتح الراء من سمع .أصل معناہ 
الملازمة والبطرہ یٔقال عرس بە إذا لزمہ ولذا سمّي إمرأة الڑّجل عرسا 
للملازمة بیٹھم.؛ 


قد صار ذا اللّفظ عبارۃً فی الدیار المندیة ان یتعیّن یومٌ ویتردّد فیە إلی قبور 


'تبیین الحقائق ؛کتاب الصلاۃءج ۱ص۹۹. 
' الدر الختار وحاشیة ابن عابدینءکتاب الطھارۃءج١‏ ص۱۲۷۔ 
”الجموع شرح ا مھذب ءکتاب الطھارةءج١‏ ص ۳۱۹. 


٠ ١ص١٢١ج؛ والمصباح املنر‎ ٦ ١ص٤١ مقاییس اللغة اللادۃ''عرس''ءج‎ ٤ 


۸ 
أحد المشایخ العظام کل سنة بلا عُطلۃءویختص لە یوم ولادة أو وفاۃ ذلك 
ایخ فی معظم الأحوال.فیتردّد إل قبرہ جیمٌ من یعتقدہ ویجتمعون هناك کل 
سنة یفعلون أشیاء ختلفة. 

وا کم الدُرعي فيه أنْ نفس زیارۃ القبور أمر جائز بل رغب الشَارغٌ فیه 
وحضّ النَاس عليه ما أنه یکر ال لوت والآخرۃ وئدّد ذکر الفناء والبل وھو 
سبب إقامة الوصلة مع الله وترکیز خشیته نی القلب. لكنْ هذا العرس الرائج 
قدأفضی إلى أن یعتقد الّذین یقومون بہ أو یاتی إليه أن بخُصٌصونه تخصیصا 
تعبّدیا علىی التفصیل ال ار بل تجاوز کثبر من الغالین إپی أثہم یہتمون بہ 
ویجتمعون فیه کل سنة حافة أن تلحقھم مضرة من الشیخ إن م بحضروا نی 
عرسہ؛ ومن ہذہ ال جھة دخل نی ورطة الابتداع. 

ولذا منعه العلماء للحقّقون ء یقول العلامة القاضی ثناء الله البانی بتي رمه 
اللہ: لا بجوز ما یفعله ا حھال بقبور الأولیاء والشھداء من السجود والطواف 
حوها واتخاذ السرج والمساجد علیھا ومن الاجتماع بعد ال حول کالاعیاد 
ویسمونه عرسا۔' 

وبذلك آفتی الاإمامُ اللحدّث الفقيه النظّار عبد العزیز الّھلوي أَنْ تعیین 


الوقت لزیارۃ القبور والعرس بدعة وإِنْ کان نفس الزیارة مشروع۔' 


' التفسبر المظھريء سورة أل عمرانءج٢ص٦٦.‏ 


' انظر فتاواہ الٌاۃ ب'' فتاوی عزیزي'' ص۱۷۲. 


۸۹ 

هذا باللإضافة إپی ما آدخلوا فیه عشرات ا منکرات وا لمعاصيی؛ فمن شامد 
عرس أجمیر و عرس گنج بخش بمدینة "لاھور' أو عرس ''کاکا صاحب"' 
بمدینة "'نوشھرہ'' تحقّق لدیە أَنْ الأمر قد جاوز من حیّز الابتداع والإ(حداث 
إپی ما هو أخطر وأٗشدّ من ذلك ‏ حیثُ إِن الکثرة الکاثرۃ من الین پُشارکون 
8ی مثل هذہ المحافل والإاجتماعات قد تجاوز اعتقادھم وغلوھم فی تعظیم 
ہؤلاء اللشایخ - رمھم اللہ تعالی وبرد مضاجعھم - إلی حالة خطرة مُرعبة 
بخاف علیہ الشرك الأکبر. لیُراجع لە "الباب الآأول'' مِن "'الفوز الکبیر فی 
أصول الفسیر'' للاٍمام الشاہ و اللہ الّھلوي رحمہ الل. 

تخصیص الاَیّام والأوقات لإیصال النّواب إلی الأأموات 

اق طلق التریات زالحاذات غا لا رعان ا ارتت رلا غذذ لے زماف ذرت 
زمانءبل کل یوم وکل زمان یصلح ظرفا لأنواع ال خیرات والقرب؛ وعلى 
العاقل الذي یہتم بأمر آخرتہ أن یغتنمھا ویصرفھا نی ما یشاء من ھذہ 
العبادات لا خلاف لأحدِ نی ھذا القدر. وکذلك بجوز للاإنسان أن بجعل ثواب 
عمله لغیرہ حيّا کان أو میّتا عند جھور أھل العلم إِلّا ان الشافعیة وا مالکیة 
إستثنوا من ذلك العبادات البدنیّة اللحضة؛ فمنْ صلى أو تصدّق أو تعبّد الله 
تعا ی بغب رما من العبادات بشرائطھا الشرعیة وأراد أن بجعل ثواب عبادته إلی 
من شاء من الأحیاء والأموات مجوز لە ذلك عند ا حنفیة وا حنابلة ویصل 
ثوابہ إلی ما أرادہ إِن شاءاللہ تعا لی ۔ 

أما إذا خضص لە یوما ما أو وقتا ما أو هیئة خاصة هٰذا المقصد ینظر فیە:فان 


کان تخصیصا انتظامیا حضا یسوغ لە ذلك ولا یلام عليه ما م بُْض إلی إفساد 


۰ 
عقائد العامّة وإن کان ذلك الأخصیص من جھ۲ة التعبّد والتقرٴب بە یکون 
بدعة إضافیة. 
حکم التصدق عن الیّت 
ومنە پُعلم حم مایتصدّق عن ا لیت فور موتہ وی الیوم الٹّالث والسّابع 
وبعد الأربعین کما ہو رائج نی کثبر من بلاد ا مند وباکستان بل فی آکٹثر 
بلادہماء فِإِنَ النّاس قد خصّصوا ہذہ الأیّام بہذہ الضدقات ولا یقتصرون علیى 
التخصیص الانتظامي فقط بل یعدّونہا من اللوازم الششرعیة ویعتقدونہا من 
حقوق الیّت الَتَي تلزم علی ورثاءہ بعد موتہ:ولِذا یُوجُھون الإنکار الشّدید 
على من لم یأت بہا۔ وکل منْ مم یتصدّق عن آبیه وأتہ بہذا الشُکل السخاص 
یکون عاقًا مممامطعونا عندھم وإِن کان قد تصدَق بغیر ھذہ الکیفیة باکٹر من 
ذلكء ومن لا بیجد سعة یستقرض لہ حتما حتّی بخرج عن عبء حقوق الیّت 
وبخلص نفسه من لوم النّاس ونکیرھم. 
فکل ھذہ الأمور قرائن وشواھد تُوضحُ أن ھذا التخصیص لیس علی سبیل 
الانتظام والسھولة وقد مر فیا قبل أَنْ هذ الع من الَّخصیص مِنْ أسباب 
البدعة الإضافیة الَتي تجعل الأمر المباح بدعة ممنوعة. ولِذ قد صرح الفقھاء 
الکرام بکونہا بدعة مذمومة. 
یقول العلامة الکردري البزازی ا حنفي رمہ الله: ویکرہ اتخاذ الطعام فی 
الیوم الأول والثالث وبعد الأسبوع والاعیادءونقل الطعام إلی القبر نی ا مواسم 
واتخاذ الدعوۃ بقراءة القرآن وجمع الصلحاء والقراء للختم أو لقراءة سورۃ 


۹۷ 
الإنعام أو الإاخلاص۔' 

هذا: وأصل ھذہ الرژسومات تلقَیثٌ من الٰنود فإنْ السلمین نی امند قد 
جاوروا ا منود وسکنوا أکثر حیاتہم معھم؛وکان أکثرھم بمعزل عن العلم 
الشرعي ما کانوا عليه من شدّة الإحتیاج والفقر والذلَة بالإضافة إلیل مکر 
ا منود الغلاق ف ما قد اعتادہ الّاس من الرٌسومات نی مافل النکاح 
والژٌفاف ومراسم الموت أصلھا کانت رائجة فی اغنود وتلفاما السلمون منھم 
دون أَنْ ینقدوھا ویعرضوها على ضوابط الشٌرع التینء بل اأخذوھا أخلٌ غفلة 
وعدم مبالاۃِ وتعاملوا بہا فیم| بینھم حتّی راجت فیھم وآلفوھا کم| کانت 
مالوفة عند ا منودہ ثمٌ مضی علی ذلك أجیال وأقوام من اللسلمین حنّی عسر 
إنکار هذہ الأمور ولاریب أنْ من شبّ على شيء شٍیب عليه. 

وقد فصّل الکلام علىی هذہ الرٌسومات النودیة الشٌیخ العالم ا مندي مولانا 
عبید اللہ الأیٔوبي فی کتابہ " تحفة اٰمند'"' والشیخ العلامة خلیل أحمد 
السٌھارنفوري أشار پل ذلك نی کتابہ " البراھین القاطعة'' ومن طالع هذین 
الکتابین تحقّق لدیه أصل ھذہ الژّسوم ومبدءہ ولا یشتبه عليه ھذا الأمر إِن 
شاءالل تعا ی۔ 

الدُعاء بعد الفرائض والشنن 


إِنْ الدعاءَ عبادة بل مُخٌ العبادة وجوھرھاءوقد جاء التٌغیبُ إلیھا والأمژُ بہا 


'الفتاوی البزازیة کتاب الصلاةء الجنائزءج ١ص‏ ۸. 


۲ 
نی کثبر ِن الأیات والأحادیث إِلَا أُنْ الشَارعٌ م بُعينْ له وقتا خاصا بحیث لا 
جوز إِلاً فی ذلك الوقت ولا کیفیة خصوصة حیث یفوت ا جوازٌ بفواتہاء بل 
میم ما ورد فیه مطلق غیژ مقیّد بشیء لا بوقت خاص ولا بکیفیةً وہینة 
تخصوصة. ومقتضاہ ان بجري علی إطلاقه وکذلك م يُوجبە الشَارعٌ علینا فی 
وقت معیْن لا بعد الفرائض ولا بعد الّوافل.فمن قیّدہ بوقت مَا أو خصٌصه 
نة کا یکرت دعَاَوهتا کا إِذا ران أَحخَد ان التعَاءَيعذد الین سے مََفلة 
علی غیرہ من الأوقات أو رأی اٰیئةً الإجتماعیة سنة أو التزم وأصر عليه وظنه 

فرضا أو لازما -علم) کان أو عملا۔ یکون بدعة. 
نعمٌ: ورد فی خصوص الذعاء بعد الفرائقض نصوصّٔ کثيرةٌ - ذکرھا 
سیوطي ا مند العلاآمة محمد ھاشم التتوي فی" التحفة المرغوبة " والعلامة 
الفتی کفایت اللہ الّھلوي نی ''الّْفائس ال مرغوبة. - فاعتقاد سنیتہ غیر 
منوعءوکذلك العمل بە لا بحرم.وکذا الحکم نی اغیئة الاجتماعیة لأنٌ الشّارع 
رغبّ ال حمیع - إِمامًا کان و مقتدیا - ان یدعو دبر الفرائض؛ والجمیع إذا 
تصدًوا العمل بتلك الشّصوص یتحقٌق منہ إجتماع لا حالة.فنفس ھذا الاجتماع 
لیس ببدعة إِلّا أنْ الإجتماع غیر مقصود بنفسه ولا لازم بذاتہ فلا بجوز أن 
تحجُعل من المقاصد ولا أنْ یُتعامل بە مثل الواجبات الٌابتة. والحاصل أَنْ نفس 
الّعاء غير بدعة لا دبر الفرائض ولا بعد السّنن: إِنّما جاري الابتداع فیه می 
تلك العوازض ال مذکورة وعل هذا فمنْ دعا بعد السنن لا یکون مہتدعا کی أُنْ 
تارکه غیر ملوم إِلّا آنه لو کان فی مکان یلتزمه الّاس مثل الواجبات ینبغي أن 


۳ 
لا یدعو وإن کان صحیح الاعتقاد فی نفسهە لأنه یؤیّد رأیہم الباطل ویٔغضي بہم 
إلی الإستمرار ببدعتھمء وھذا مِنْ مداخل البدع الاإضافیة کما مرٌ مفضلا. 
یقول العلامة ظفر أحمد العثمانی':''ورحم اللہ طائفة من المبتدعة فی بعض 
أقطار ا مند حیث واظبوا علىی أن الإمام ومن معه یقومون بعد ا مکتوبة بعد 
قرائتھم ٴ'اللھم أنت السلام ومنك السلام ””٭ ثم إذا فرغوا من فعل السنن 
والنوافل یدعو الإمام عقب الفاتحة جھرا بدعاء مرة ثانیة ء والمقتدون یؤمنون 
عل ذلك وقد جری العمل بذلك علىی سبیل الالتزام والدوام حتی أن بعض 
العوام اعتقدوا أن الدعاء بعد السنن والنوافل باجتماع الإمام وا أمومین 
ضروي واجب ... ومن لم یرض بذلك یعزلونه عن الاإمامة ویطعنونه ولا 
یصلّون خلف من لا یصنع بمثٹل صنیعھم ء وأیم الله ! إِن هذا أمر حدث فی 
الدین." 


وکذلك یقول الشٔیخ المحذّث العلامة حمد یوسف البنّوري: ثم إِن ما راج 


”ھو العلامة المحقق البحاثة الدقق الثبت ا حجة المفسرالمحدث الفقیه الصوفی البصبر 
ظفر احمد بن لطیف اللہ العثمانی التھانوی ولدی فی ۷۳ربیع الثانی ۷۳۷۰ھ لە فتاوی 
ومؤلفات مفیدة فی غایة الافادةۃ توفاہ اللہ فی ذی القعدۃسنة ۶ ھراجع لتفصیل 
اأحواله "'تذکرۃ الظفر''للشیخ المفتي عبدالشکور الترمذي رحمہ الله بالأردیة. 

'إعلاء السّننء کتاب الصلاۃء باب الانحراف بعد السلام وکیفته وسنیة الدعاء والذکر 
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٤ك‎ 

فی کثیر من بلاد اھمند ا جحنوبیة الدعاءبکیفیة خغصوصة بعد الرواتب :یستقبل 
الإمام ا مقتدین ویدعون رافعی ایدیہم ثم ینادی الإمام بصوت عال : 
''الفاتحة''فیقرأء والمقتدون الفاتحة ثم یصلون علی النبی صلی اللہ عليه وسلم 
وبعضھم یتفنن فيه فیقول:إلی روح النبی الکریم صلی الله عليه وسلم الفائحة 
ویواظبون علی ھذا طول حیاتہم وفی جمیع صلواتہم ویلتزمونه التزام واجب 
وینکرون علی امام وماموم لا یفعل ذلک ؛ورب| یفضی ہہم الانکار إلی 
خصام شدید وجدال قبیح ہبل یؤدی إلی قبائح وفظائع من ال جحھالات 
الفاحشة ءففی مثل هذہ یقال إنه بدعة تضمنت بدعات کثبرۃ لا أآری لمثل هذا 
وجهة من السنةء فافتتاح الدعا ءبالثناء علی الله علی ما هو اھله ءثم الصلاۃ 
عليه صلی اللہ عليه وسلم وان کان لە أصل فی الشریعة ولکن الاختتامَ 
بالفاتحة والنداء لا2ٍعلام بقراءتہا بصوت رفیع :””الفاتحة ““ثم ھذا الالتزام ٹم 
تشدیدالنکیر علی التارك کل ذلک بعید عن السنة ءواللہ یقول ا حق وھو بہدی 

السا 
والحاصل أَنْ نفس الدٌعاء لیست ببدعة بل الالتزام والاصرار بە أو اعتقاد 
التخصیص بوقت مًا والتقیید بقید وھیئة هو البدعة ا مذمومة فآل الأمر إلی أَنه 


من قبیل البدعة الإضافیة والوصفیة. 


' معارف السنن شرح جامع السّنن للاٍمام ال مذي: قبل باب ماجاء نی الإنصراف عن 


یمینە وعن یسارہ ج ٣ص٤‏ ۱۲. طبع سعید. 


‌۰٥ 
البناء علی القبور‎ 
ورد الٹھيی عن تجصیص القبور وبناء القباب علیها فی کشر من‎ 
الأحادیثءرواھا أصحاب السّنن وغیرھم. وقد بعث رسول اللہ صل الله‎ 
عليه وسلّم سیّدنا علی بن أبي طالب ان لا یدع تمثالاً إلا طمسه ولا قبراً مشرفا‎ 
إلا سواہ ثم بعث علٌ بن أبي طالب آبا اھیاج الأسدي على نفس ہذا‎ 
النشور۔' فھذہ الأحادیثٌ صریحة کافیة نی أُن البناء على القبور لا یجوز.‎ 
وقد صرح بە الفقھاء الکرام أیضاء یقول الإمام الکاسانی ا حنفي رحمہ اللہ:‎ 
'یکرہ تجصیص القبر وتطیینہ وکرہ آبو حنیفة البناء علی القبر وأن یعلم‎ 
بعلامة.. ما روي عن جابر بن عبد الله عن النبي - صل اللہ عليه وسلم - أنه‎ 
قال: لا تجصصوا القبور ولا تبنوا علیھا ولا تقعدوا ولا تکتبوا علیھا؛ ولآن‎ 
ذلك من باب الزینة ولا حاجة با میت إلیھا؛ ولأنه تضییع ا ال بلا فائدةۃ فکان‎ 
مکروھا."‎ 
وکذلك یقول العلامة ابن قدامة ا نل رحمہ اللہ: ''یکرہ البناء علی القبر‎ 
وتجصیصہ والکتابة عليه ما روی مسلم فی '' صحیحہ '' قال:نہی رسول اللہ‎ 


صلى اللہ عليه وسلم أن بجصص القبرہ وأن یبنی عليهء وآن یقعد عليه. .. 


'صحیح مسلم؛ رقم ا حدیث: 9۹9۹.. 
"بدائع الصنائع باب ال جنائز قبیل أحکام الشھیدءج١‏ ص٣۳۲۰.‏ 


جج 

ولاأن ذلك من زینة الدنیاء فلا حاجة بالمیت إِليه.' 

وعلى الرّغم من ذلك کلّە لا یکون - البناء علی القبر - بدعة بل و معصیة 
کسائر المعاصی فمن بنی على القبر یکون عاصیا للہ تعالی حیث ترك العمل 
بتلك النصوص الناھیة أمّا أن یکون بە مبتدعا فلا لَأن العصیةً لا تستلزم 
البدعةہ إِلّا من فعلہ إحتسابا وتقڑبا بە إلی الله فقد ابتدع لأٰلّه حاول التقرّْب 
إلی اللہ تعالی با حظرہ رسولّه الأمین صل اللہ تعا لی عليه وسلّم وھذا من أقبح 
البدعات وأشدھا خطرا. 
الاستدلال علی جواز البناء علی قبور اللشائخ وجوابہ 

ذھب بعض المشایخ!'إلی آنّه بجوز البناءُ على قبور المشائخ رالارقف واسشر 
مِنْ عموم النّھيء بحجْة آله قد صار من قبیل تعظیم أھل العلم وذوي الورع 
من المشایخ نی هذا الژمانءوقد هدانا الشْارع إلیل تعظیمھم وتوقیرھم فکان 
جائزا لہ من جملة التعظیم. 

وھذا الاستدلالّ لیس غوات وا تتقی اغتاط التعظیم والاهانة ومدارَ 


خسن الاذت وسوءہ وا کان علی عادات الٰاس وأطوارھم إِلّا أُنْ التعظِیم 


”اَی لابن قدامة ءکتاب الحنائزءج٢‏ ص ۸. 
' ومن الًاہبین إلی هذا الڑأي الشَيحُ العلاَمةُ أحمد عبد اللہ الصدّیق الغماري رحمہ اللہ 
حیث أَلّف مقالتہ'' إحیاء المقبور من أَدلّة جواز بناء اللساجد علی القبور ' وتکلّم مفصّلا 


علىی هذہ ال مسئلة لکن نعذّہ من جملة تفرٌداتہ ‏ رم اللہ تعالی۔ 


۹۷ 
بخلاف ما ورد النصّ بہ لا پُسامُح فيه مھُما تعاملّه الّاس وتعارفوہ فیم| بینھم 
فإن العرفَ والعادۃً لا یُصادم النصّش. وعليه فلا بجوز ذلك وإن اعتقدہ الّاس 
تعظیم| أو ظنوا خلافه إھانة وسوءَ أدبء بل البناء علىی ھذا الاعتقاد بدعة 

مذمومة لالہ جعل غبر الین دینا وقربة وھو أصل الابتداع کما مر. 

نعم لا ینبغي المسارعة إلی تبدیع أھل العلم والإجتھاد بأمثال ھذہ الکبوات 
والنبوات فإن لکل جواد کبوۃ ولا ینبغي أن بحکم بکونہم من أھل البدع 
بمحض مثل ھذہ الزلات بل مل على أثہم کانوا معذورین فی ذلك: ویٔعم ما 
قاله العلّامةابن القیٔم رحمه اللہ تعال ی أَن زلات العلماء أقذار وھم بحار وإذا بلغ 
لماء قُلتن لم بحمل الخبثتَ. 

قال الإمام النأووي الشٌافعي رحمہ اللہ: ''قال الشافعي والاأصحاب: یکرہ ان 
بجضٌص القبر وأن یکتب عليه اسم صاحبه أو غیر ذلك وأن یبنی عليه.وھذا 
لا خلاف فیه عندنا وبە قال مالك وأ مد وداود وجماھیر العلماء وقال أبو 
حنیفة لا یکرہ' دلیلنا ا حدیث السابق قال أصحابنا رجھم الله ولا فرق نی 

البناء بین أن یبني قبة و بیتا و غیرما۔' 


ویقول شیخ مشابخنا الإمام انور شاہ الکاشمیري رحمہ اللہ: "لا بجوز 


إِن نسبة عدم کراھتہ إلی الإمام إِمّا خطاً نی النّقل وإِمّا کان روایة ضعیفة عنه ولاعبرۃ بہ 
لأنْ مشھور مذھبہ حظرہ کما توارد عليه کتب الفقه ا حنفیة. والل تعا ی أعلم. 
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۸ٴ‌ 
التجصیص عند احد ولا البناء وأما ما ذکر الشیخ الدھلوي نی المدارج 
جوازہ عن بعض مشائخنا أي محمد بن سلمة فینبغي أن تراجع عبارۃابنسلمة 
مشافهة۔' 
ویقول الشَيخُ اللحدّث العلامة حمد یوسف البنّوري رحمہ الل: ''یکرہ ان 
یبنی على القبور کما تعاملوا بە فی هذا العصر من إِئحاذ القبب على القبور ولا 
بجوز ذلك نی المذاهہب الأربعة.'' 
الاستدلال بقبر سیّد المرسلین وجوابہ 
ہذا: وقد یُستدلّ على ما بّني علی قبر رسول اللہ صلّ اللہ تعا یل عليه وسلم 
من البناء وتقریر الضّحابة والتّابعین والسشلف الصالحین ذلك مع مشامدتہم 
لذنلك علىی جواز البناء علىی القبور مطلقا أو قبور أھل العلم وا مشایخ 
خصوصاء وہذا الاستدلال خطاأً لاینھض به حجّة ولذا أجاب عنە أھل 
العلم قدیما وحدیثا ما لا یسوغه ھذا الختصر إِلاّ من أحسن ما أجیب بە عنه 
وأجودہ ما ذکرہ شیخُ مشابجنا الإمام العلامة أشرف عل الٹھانوي رہ اللہ 


فقد أجاب عن هذا الاشکال 


' العرف الشذي شرح سنن الترمذيءکتاب احنائز باب ما جاء 5 کراھیة تجصیص 
'معارف السّنن؛ کتاب ا جنائز؛ باب ماجاء نی کراهیة ان یتخذ على القبر مسجداء ج٥‏ 


ص۴۰۷. 


۹ 
نی فتاواہ السمّاة ب''إمداد الفتاوی'' بم| یلزم مراجعتہ.' 

تقبیل الإبہامین عند سماع إسمه الشریف 

تل فی بعض الکتب معزیا إلی سیّدنا أي بکر وا خضر رض اللہ تعالی عنھم| 
أن من قبّل ظفریي إبہامیه عند سماع إسمہ ا لمبارك صلّ اللہ تعا ی عليه وسلّم فی 
الاقاع ا اھر اخسااق ففرت حر سکس :ئن 
واعتادوہ. 

وا حكمُ فیه أُنْ الاستحبابَ حکم شرعيٌ لا یڈ یثبت إِلّا بدلیل شرعئ؛ وجمیع 
ما ورد فی فضل ذلك العمل م یصح منە شيیء کما صرح بە اللحدّثون.فلا یثبت 
بە الاستحباب الشرعيء فتعامله علی جھة الاستحباب والتقرژب یکون بدعة. 
اما من فعله ولیس من قصدہ التدیٔن بہءبل فعله لأجل أُن لا ترمد عینه فالأمر 
فیه سھل ولا یکون من البدعة مالم بُغْضِ عملّه إل أن یعتقدہ الّاس من 
الأحکام الشرعیة فإذا وقع ذلك یٔمنع عنه. وجُل من رُوي عنھم تقبیل 
الإہہامین عند سماع إسمه الشٌریف حمول على آثہم فعلوا ذلك ھٰذا القصد کا 
صرّح بە الملشایخ. 

کرت الا الغغفای وض الله : حییث: ملح العيَِنٍ بباطن أَنمُلَي 


ا می 


2 بین بعد تَقييلہتَا عند ماع ون الکن ايد آن غنَا رٹل الله مَع 


ےپ ے یں ہی 


فر ود وا ناف رك .. ولا یصح. وکذا ما أوردہ ابو العباس 


'امداد الفتاوی؛ کتاب الصلاۃء باب ال جنائزء؛ ج١‏ ص .۵۹٥‏ 


۲٢٠٠٢ 
أحمدابنأبي بکر الرداد الیم|نی المتصوف فی کتابہ ''موجبات الرمة وعزائم‎ 
الغفرۃ'' بسند فيه جاھیل مع انقطاعهء عن الخضر عليه السلام أنه: من قال‎ 
حین یسمع اللؤذن یقول أشھد أن حمد رسول الله مرحبا بحبیبي وقرۃ عیني‎ 
محمد بن عبد اللهٗ صَلّ اللهٌ عَليِْ وَسَلَمَُ ثم یقبل إبہامیه ویجعلھم| على عینيه م‎ 
یرمد أبدا.. ولا یصح فی ا مرفوع من کل ھذا شيیء۔' وکذلك ذکرہ العلامة‎ 
ا لجراحي والفتنيی وغیر ما رحھم اللہ أیضا.‎ 
ولقد غلط مَن استدل بہذہ العبارات علیى استحباب ھذا العمل بناء علی‎ 
أنْ نفی الصحة لا یستلتزم ضعف الروایةءفِإن بیٹھما واسطة الحسن. وکذلك‎ 
لا یستقیم الاستدلال بأنْ الأثر وإن کان ضعیفا فالضٌعاف معتبرة فی‎ 
الفضائل۔‎ 
وجهُ الغلط أَنْ منشأً هذا الاستدلال هو البعد منْ الوقوف على اصطلاحات‎ 
اللحدّثین وعدم اللإحاطة بکلامھم؛ فإن الصحّة فی مثل هذا السّیاق یکون‎ 
مقابلا للحسن والضعیف کلیھم| بل نفي الصحقةیتضمن نفي ا حسن‎ 
ایضاءوکذلك ھذہ الروایة لیست ضعیفة فحسبّ بل موضوع فلا دخل لە نی‎ 
قاعدة اعتبار الضٌَعاف نی الفضائلء على آَنَه لو سُلّم کوله ضعیفا أیضا ما صح‎ 
به الاستدلال على الاستحباب فان معنی اعتبار الضُعیف فیھا أن یُعمل بہ‎ 


مندرجا تحت أصل عام لا أن یعتقد ثبوتَ حکم الاستحباب بە إستقلالاً۔ 


'اللقاصد الحسنة ء رقم ا حدیث: ۹كَ0" ؛ص: .٠۰٤‏ 


استعمال السٌبحة عند الذکر 

السبَحة إسم حرز منظومة یعتادہ الّاس لعدّ الذکر. ذھب بعض التّاس إلیل 
استعمال السّبحة بدعة مقبوحةء لکن ا حم ببدعیّتھا منظور فی لألّه کم مر 
إِنْ البدعة عبارة عن أَنْ ُحدث شيء جدید وٰیتقرّب بە إلی الله. وکلا الأمرین 
مفقودان فی شأن السٗبحةة لن أصل السٗبحة کان موجودا مستعملا فی زمنہ 
عليه الصّلاة والسّلام وما روي أَلَه عليه الصلاة والسّلام أنکر عليه ولا ان 
کرھہہ أو منعه. 

أمّا الأوّل فلا رواہ الٌمذي وا حاکم وأبوا داؤد وغیرھم - واللّفظ لأي 
داؤد -:عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص عن أبیھاء أنه دخل مع رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم علىی امرأة وبین یدیہا نوی أو حصی تسبح به 
فقال:أخبرك ہما هو أیسر علیيك من ھذا أو أفضل ء فقال:سبحان الله عدد ما 
خلق فی السماء وسبحان اللہ عدد ما خلق نی الأرض؛ وسبحان الله عدد ما 
خلق بین ذلك: وسبحان الله عدد ما هو خالقء واللہ أکبر مثل ذلك وا حمد 
لل مثل ذلك؛ ولا إلە إلا الله مثل ذلكء ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ مثل ذلك.' 
فھذہ " النوی " و" ا حصی" أصل السّبحة وما الفرق بیٹھم| إلاً بالخیط 
والنظم فالنوی وا حصی إذا سُلکت فی الخیط تصیر سبحةہ ولیس حض ا خیط 
والّظم ما یؤٹّر فی النع حتّی یُقال إِنْ النّوی المجژد بجوز استعمالما دون 


سنن أَي داودء رقم ال حدیث: .۱٥٥١‏ 


ا 
المنظومة.فھذا فرق غیر مؤثر. ولِذا صرح بە کثیر مِنْ شزاح الحدیث منھم 
الشُیخ العلآمة شمس ا لق العظیم آبادي رحمه الل الہ قال: "وھذا أصل 
صحیح لتجویز السبحة بتقریرہ صل اللہ عليه وسلم فإنە نی معناھا إذ لا فرق 
بین المنظومة وا لمنثورۃ فیم یعد بە ولا یعتد بقول من عدھا بدعة.''' 

فلو کانتِ السّبحةُ مکروهة أو حزمة ما اکتفی صلّ اللہ تعالی عليه وسلّم 
بارشاد تلك المرأة إلی ذکر آخر بل لنبّھھا صلی اللہ عليه وسلّم علی ذلك کما 
لامخفی: فإِنْ الإرشاد إلی الأیسر والأفضل یدلّ على وجود مطلق الفضل فم| 
کانٹ عليه قبلء ولا فضل نی المعاصی واللکروھات. 

وکذلك ذُکر عنْ أبي ھریرۃ وبعض التّابعین مثل أي مسلم ا خولان والحسن 
البصري وغیرما أثہم کانوا یستعملون السٌہحات ویذکرون الله تعا ی بہا کا 
ذکرہ الإمامٌ جلال الین السٌشیوطي نی ' المنحة فی السٌبحة' والإمام العلاّمة 
عبد الحئي اللکھنوي رحمہ اللہ نی ''نزمة الفکر فی سبحة الذکر'"۔ الأوٴل مطبوع 
نی "ا حاوي للفتاوی'' لە والنَانی مطبوع ضمن المجلد الأوّل من جموعة 
رسائله. 

وأما الأمر التّاني - وھو التقرب إلی اش بالمحدث - فجملتہ أَن السبحة 
وسیلة من الوسائل غیر مقصودة بأصلھا ولا بدعة فی الوسائل ۔کما مڑ- 


مھما لم ثجعل من المقاصد الأساسیةء وشأن السٌبحة ھکذا فان الّاس إاِنّما 


'عون المعبود وحاشیة ابن القیمءباب التسبیح با حصیء ج٤‏ ص .۲٥۷‏ 


۲۳ 
یستعملونہا کوسیلة لعذ الأذکار الکثیرۃ حتی لا یلتبس عليه الأمر ولا یشوّوش 
ذھنہ فی العذٌ حتّی یؤٹر فی خشوعہ واستحضارہ مع الله. 

اکا ص لاہ اما الودعت تر دن ات نَا ٹاضلیا کات رداق 
زمنە عليه الصّلاۃ والسّلام وھي وسیلة لعد الأذکار غبر مقصودة 
بنفسھا.وعلىی ھذا فالقول ببدعیّتھا خلاف الصواب؛ نعم إِنْ العدٌ بالآنامل 
أفضل من السٌبحة من جھھة أتہا مسئولات مستنطقات. 

قول صدق اللہ العظیم بعد الفراغ عن القراءة 

ذُکر فی کتب بعض العلماء اللعاصرین أنْ قول القارئ 'صدق اللہ العظیم"' 
بعد قراءة القرآن الکریم بدعة لا أصل ھا من السنّة ؛بحجّة أنە م یثبت عن 
الرسول صل اللہ عليه وسلم أنە قالھا عقب تلاوته القرآنء ولو کانت مشروعة 
ختاما للتلاوۃ لقا ما عقبھا۔ 

و ]ھی مھ افرات اھ شفمت تا اس ب اسنا 
وأٗيٴ أصدق من الله قیلا. وعليه فیجوز للعبد أن یقوله أَيٍٗ وقت شاءء سواء 
قاله قبل ما تلا القرآن الکریم أو أتی بە بعدہ وللکلمة صلة بالڈّلاوۃحیثٌ 
صدّق ما تلاہ الن ولِذا ذکرہ العلماء مِنْ جملة آداب تلاوۃ القرآنء وعلىی ھذا 
فلا یکون من البدعة ی شیء. 

ِلّا أنْ الشٌرعَ کال بدّد لہ وقتا خصوصا ولا هیئة خاصة لا بجوزفیه ھذا 
الاعتقاد بدون إرشاد من الشرع فلا بجوز ان یُعتقد مثل الواجبات أو مثل 
أصل التّلاوۃ ولا أنْ ظنٌ ستیته فی هذا الوقت اللخصوص لآلّه لا دلیل عليه 
ومن فعل ذلك یکون قد ابتدع بدعة لکن لا بجوز إنتساب أحد معیّن لی 


٣٤٢ 

الابتداع بمجژد الظن بل إِنّا یسوغ ذلك بعد ما ثہ ثبت الابتداع فی حقّه بالثبوت 
النشرخی: 
التوسٌل والوسیلة 

التوسّل ہو التقرّب إلی شیء والوسیلة کل ما یتقرب بە إلی شیء. قال ا مناوي 
رمه الله:'' الوسیلة: التوسل إپی الشیء برغبة. والوسیلة ما یتقرب بە إپی الغیر. 
ذکرہ الراغب. وقال آبو البقاء: الوسائل جمع وسیلة: وھي ما یتوصل إ لی 
التحصیل۔'"' 

قد کثر الکلام علىی ہذہ السئلة وطال التراع فیھامن بین مبدع 
کول ات عرفیتا ول اھ ساط طاب شی 
ومفاھیم متعدّدة بعضھا جائز بالاتفاق وبعضھا ممنوع بلا خلاف بین أھل 
العلم. 

وزُبدة الکلام فیە أُنْ التوسٌل علىی نوعین: التوسّل بالأعمال الصالحة مثل 
التوسٌل إليه بالصوم والصّلاة وا لحجّ وا جھاد وغیرھا. والتوسّل بالذوات 
الفاضلة بأن یتقژب إلی اللہ ویذکر ني الدّعاء بعضض آشخاص صا لین ویدعو 
الله تعالی أنْ یتقبّل دعاءہ بہم أو ببرکة ھؤلاء الصال حین أو بجاھھم وغیرھا من 
الألفاظ. 


أُمًا الأوٴل فقد ات تفق جمھور أھل العلم علی جوازہ لنصوص صحیحة صریجحة 


۱ التوقیف على مھمات التعاریف ؛ص: ۳۳۷. 


۰۰٥ 
وردت فی شأنہ. وأمّا النوع الٹّانی فقد ظھر فیه مظاھر الإفراط والّفریط فھذا‎ 
یجعله بدعة وذلك بحکم بکونە شرکا آو من وسائل الشٌرك حتّی آل الأمر لی‎ 
أَنْ بعضَھم جعلوا ہذہ المسئلة الفرعیة من متعلّقات الکفر والإیمان ومَنْ‎ 
خالفھم فیھا حکموا عليه بالکفر والارتداد.‎ 
یقول الشٌیخ أبوبکر ا جزاثري : "إِنْ دعاء الصا حین والإستغاثة بہم‎ 
والتوسٌشل بجاھھم مم یکن نی دین الله قربة ولا عملا صالا فیتوسّل بە أبدا‎ 
وإِلّما کان شرکا نی عبادة اللہ تعا لی محرما بخرج فاعله من الذّین ویوجب لە‎ 
.- الخلود نی النَار۔'' - العیاذ باللہ من ہذا الغلوٌ الضراح‎ 
والمجوزون لە من أھل العلم وإِنْ وقفوا علی حذ الإعتدال وا حمد ل إِلاً ان‎ 
کثیرا ِن ال ماہلین قد أفضی بہم الحال لی أن جعلوا یسئلون صاحبَ القبر‎ 
نفسّه ویدعونہ فی حاجاتہم ظنّا منھم أئہم متصرفین بالاستقلال فے| یدعونہم‎ 
وعمدۃً دلائل مَن منع التوسّلّ أَنّه م ینقل عن النبئٌ صل الله عليه وسلّم ولا‎ 
عن أصحابہ الکرام وسلف الأمة مع أنْ التوسشلات توقیفیة لا بجوز منھا إِلّا‎ 
ما آجازہ الشُرع؛ فلیّا م ینقل عنھم فيه شی ء یکون إحداثه بدعة مذمومة.‎ 
وھذا الڈّلیل بکلتيی مقدمتیه منظور فیه.فإِن نف التوسشل ثبت عن النبيٌ‎ 
صلّ اللہ تعا لی عليه وسلم وبعض الصّحابة الکرام. روی الترمذي بسندہ لی‎ 


'عقیدة الملؤمن؛ ص:٦۸.‏ 


3٣| 
عثمان بن حنیف: "'عن عثمان بن حنیفء أن رجلا ضریر البصر آتی النبیی صل‎ 
اللہ عليه وسلم فقال: ادع اللہ ان یعافیني قال: إِن شثت دعوت: وإن شثت‎ 
صبرت فھو خبر لك. قال: فادعهء قال: فأمرہ ان یتوضاأً فیحسن وضوءہ‎ 
ویدعو بہذا الدعاء: اللھم إني أسألك وأتوجہ إليك بنبيك محمد نبي الرحمة‎ 
إني توجھت بك إلی ربي فی حاجتي ھذہ لتقضی لء اللھم فشفعه فی.'‎ 

فھذا ا حدیثٌ صریح فی أَن النبیْ صلّ اللہ عليه وسلّم هو الّذي علّم الضریرَ 
ھذا الدّعاء الْذي یشمل عل ال توسّل البحوث عنہ صریماءولو کان فیە أيٌ 
اختاسضتلاييعزت غاد ضا آن نعط 

والمقذمة النّانیة کذلك منظور فیھا أیضا لن نفس الوسیلة أمر مباح بل 
مرغٌب فیہ بلا خلافء فیدخل فیھا جمیع ما یصد عليه لفظ الوسیلة إِلّ ما 
قذٌ ثبت المنع من نی الشریعة فیسٹٹنی من عموم ال جواز لدلائل قامت على 
حرمتہہ وباقي الصور تبقی على أصل الاباحة وا لمباح بجوز العمل بە وترکە 
ولا تبدیع فیە ما م یوجد شيء من العناصر والاأسباب الّتي تصبّر المباح من 
البدع الاإضافیة - کما مضی ذکرہ مفصلا -. وعلىی ھذا فإطلاق القول ببدعیْتہ 
ما لایصح شرعا ولا ئُفھم عقلا. 

التصوف: حقیقته وحکمه 

إِنّ أوامرَ الشرع تتنوّع إلی ما یتعلق بالظّاھر ِثل الصّلاة والصّیام والحج 


'سنن الترمذي ت شاکر ء رقم ا حدیث: .۳٥۷۸‏ 


۰۲۱۷ 
وا لجچھاد والذکر واللّلاوۃ وما یتعلّق بالباطن مثل الإخلاص وا خشوع 
والقنوت وحبٌ اللہ ورسولە والضبر والرضاء بالقضاء والتوکل والانابة لی 
الله وکذلك منھیات الشٌرع منھا ما یتعلّق بالظّاھر مثل القتل والغخصب 
والشرقة والکذب والغیبة ومنھا ما یتعلّق بباطن الإنسان مثل الکبر والعجب 
وا حسد والبخل وا بن وحب الدّنیا من ا ال وا جاہ. 

فالعلمٌ بالأحکام الَّتي تتعلّق بظاھر الإنسان هو علمٌ الفقه الصطلح والعلمٌ 
بالأحکام الشرعیة الباطنة ہو علم السّلوك والإحسان آو علم التزکیة 
والتصوٴف. فالأوّل فقه الظّاھر والتٌانی فِقه الباطن. وب أَنْ الإنسانٌ مکلف 
باصلاح کل مِن الظّاھر والباطن وذلك موقوف على العلم والمعرفة کان لاب 
له ِن کلا الیلمین وکلاما لا بد لاإنسان مٹھما فی إصلاح نفسہ. فقذً ثبتَ ان 
کلّا هِنْ ھذین العلمین ا حلیلین مُھتم بالنظر فی حذّ ذاتهہ غیر أَنْ ضرورۃً 
التصرّف وأمیّنہ لا یقتصر على الأحکام الباطنة فحسبُ بل الاتقان 
والوصول إلی درجة الإحسان نی الإمتثال بالأأحکام الظّاھرۃ أیضا یتوقٛف 
غالبا علی إحکام الأآخلاق ا حمیدة الباطنة الّتي بث عنھا وعنْ کیفیّة 
حصوٰا فی علم التصوّف والتّمکینِ منھاء فإِن الأعمالَ الظّامرة إِنّما تنشً من 
الکیفیّات النفسیانیّة والأخلاقی الباطنة وتفاوث الأعمال نی الحسن والکمال 
ونی القبح والنقصان حسبّ تفاوت ھذہ ال جذور وا مبانی. 

ثم الشَرغ الحکیمُ کلّفنا بالتخلق ببعضِ الأخلاق ا حمیدة إیجابا أو ندبا ونہانا 
عنِ التدنُس بالأخلاق الرذیلة ول یعیْن لنا طریقا خاصا ولا سبیلا وحیدا 


للوصول إلی هذہ الغایة - علىی ما هو مُقتضی ا حکمة البالغة - فکانّه قد أطلق 


۸ 
لنا أنْ نخْتار أيٌ وسیلة مباحة ونسلك أي سبیل مالٴینة عنه الشَارعٌ وم یصادمْ 
ضوابط الشٌرع التّابتة لِنتوصّل إلی هذہ الغایة اللطلوبةء ولا تبديعَ فی الوسائل 
ما لٴیْسلكُ بہا مسلك ا مقاصد الشُرعیة وکذلك لا حاجة نی إختیار وسیلة مًا 
یل نصّ صریح بل یکفي فی الوسائل أَنْ لاتکونَ منھیة عنھا فقطٔء والغایاتٌ 
واللقاصد تُبرّر الوسائل والڈرائع وتفاوث الوسائل نی الذمٌ والدح حسبّ 
مقاصدھا۔ 

فالتصوٴفُ مقصدہ والغایة الطلوبة یِنە هو تحلیةً الْػمس عنِ الرذائل وعنِ 
التدنّس بالأخلاق الذّمیمة ثمٌ تحلیٹھا وتزییٹھا بالأوصاف ا لحمیدۃ اللاتی أمرنا 
الشَارغُ ا حکیم أو رَغَبَتا لی التخلّق بہاء والوسائل اللاتيِ بتوصّل بہا لی ھذہ 
الغایة السا حة هي ذکر اللہ سا أو جھرا والیکر والنّلاوۃ والإستغفار والنوافل 
والصلاۃ على النبي الکریم صلّ اللہ تعا ی عليه وسلّم وجاھدةً امس وتقلیل 
العلائق الذّنیویة ِن الطعام والشراب والنّوم والإختلاط مع الآنام. وکما تری 
أنّ جميعٌَ ھذہ الوسائلِ لیست پمباحة فقط بل قد ورد الأمرٌ بہا والثغیبٍ إلیھا 
نی کثبر من اللّصوص فلم یبقّ ریبٌّ فی جوازھا بل فی ندہہا وإستحباہا. 

ما ما یتعلّق بہذہ الوسائل مِن الکیفیات والمیئات والأعداد وغیرھا فلا ميی 
مقصودة ولا یعدّہ ألُ التصرف مِن المقاصد لا إعتقادا ولا عملاء بل غایةٌ ما 
فیه أتہا ذریعڈ وطریقة ممعا حة الس ومداواتہا قذٌ جرٌہہا مأة الاف مِنْ أعل 
العلم والعقل ین يوثق بہم ووجدوها مفیدة حتّی الغایة. 

ویعم ما ذکرہ شیخ مشائخنا العلامة الفقيه مولانا شرف عل الٹّھانوي رمه 
الله تعا ى أُنَ للتصوٌف مبادي ومقاصد وزوائد فالمبادي مث البیعة 


َّ۰۹ 

والملجاھدات وغیرھا وھي غیرُ مقصودة بالات بل إِنّا قصدُ تٌبعا للتوصّل 
بہا إلی المقاصدہ والمقاصدٌ ھي الإستقامةً علی الأعمال الظّاھرة کم برتضيه 
قارع والتخلَق بالأخلاق الفاضلة والتجنّبُ عنِ الأوصاف الذمیمة وھذہ 
القاصدً درجاث بعضُھا فریضة وبعضھا فضیلة. وما وی ذلك مِن القبعض 
والبسط والکشف والکرامة والڑؤیا الصالحة وغبرھا مِن الأمور فزوائد 
وتوابع لا یتوقّف عليه الفضل واللّقوی ولا یضر فقڈھا نی الکمال والتقزب 
ولا یتفرٌع علی انعدامه العصیان واللقصان. 
بیان هامٌ للاٍمام الّھلوي نی آ میة التصوٗف والصّوفیة 

قال الإمام وی الله الذّھلوي رحمہ اللہ ما حاصلہ: إِنْ جملةً ما دعا إليه الرسل 
ونائبوھم أمور ثلائة: 

:١‏ تصحیخٌ العقائد والنظریات نی مسائل ا بدا والمعاد والمجازاۃ وقد تكمّله 
علماء الأصول (لعل ا لمراك بە أصول الدّین) تقبّل الله مساعیهھم. 

۲ تصحیح الأعمال المفیدة وإجراء الأعمال ا مسنونةہ وقد توئی 

الفقھاءُ ہذا الفْنٌّ فھدی اللہ پہم خلائی لا تحصی وأقام بہم طائفة 
م٭َسيلاسالکاڈسیل اق: 

٣‏ والثالث تصحیحٌ الإحسان والإخلاص الَّذي هو أَساسٌ ھذا الین 
ا ال 


الّذي قد رضيه الله لاس شرعة ومنھاجاء قال اللہ تعا ی: وَمَا ت8 


۱ 


کی و سی ا و و کپ اھ 


لسدرااھ غاضو لَهُ الڈَينَ خَُفَاءَ وَبْقَيمُوا الصّلَاةٗ وَیُوْتوا الرّكَاة وَدَلِكَ دِبنٌ 
اَی ( [البينة : ٥].وقال:‏ )پا الَِیِنَ نی جَنَاتِ وَعُیُونٍ )٥١(‏ 2 مَ 


سے دم شوہم 
امم رَیُُمْ إِقُمْ کَاتُوا قَبْل ذَلِكَ عُْؿینَ )٦١(‏ کَانُوا قَليلّا ِ ِنَ اللَیْلِ ما يہُجَمُو 


۲۰ 
(۷) وَبالْأسْحَارِ مُمْ بَٗ َسْغْزُونَ (۱۸) وَنی نوَاهْمْ عَلٌ لِلمَائلِ وَالْحْرُوم 
(۹) رو الػرْض ات ال قت )٠٠(‏ رَٔي أَفْيکُمْ أَفَ ےترتا 
[الذاریات : ]۲٢ - ۱١‏ وقال رسول اللہ صلّ اللہ عليه وسلّم: إِنما الأع‌الُ 
بالتیّات. وقال فی جواب سا 0اا نکر ا اك رادان 2 
تکن تراہ فإله یراك. 

والّذي نفسي بیدہ إِنْ ھذا الأمرّ لال اَی اللقاصد الشرعیة مأخذا 
وأعمقھا أصلا ونسبئّہ إلی - جمیع الشرائع بمنزلة الژٌوح للجسم أو العنی 
لِللفظء وقذ تحمّل الصّوفیةً الأخیار ہذا العبءَ على أکتافھم فاهتدوا وھدوا 
وانتفعوا ونفعوا النّ٘اس وفازوا بحصول السّعادة العظمی.' 

مناقشة فتوی اللحنة الدائمة حول التصوٗف والصوفیة 

قد صدرث هن اللجنة الدائمة للمملکة العربیة الشعودیة عِدہُ فتاوی حول 
ارت در ات تھر اا اضعا ٹر ا ارت فتافك 
فمثلا جاء نی الفتوی رقم (ہ٥ )۲۰٢٢‏ مانصّه: ''وبعد دراسة اللجنة 
للاستفسار أجابت بأن التصوف نحلة مبتدعة نی الإسلامء وکل بدعة ضلالة 
وقد یژول بأصحابہ إپی الشرك والکفر باللہ إذا وصل إلی الغلو نی المشائخ 


وآنہم ینفعون آو یضرون من دون اللہ أو الاستعانة بالأموات والذبح ممء أو 


' اللّقھیمات الإھیةەص١‏ ضمن جموعة رسائله الّتي قد طُُعتْ بعنایة فضیلة الشیخ 


اللفتي عطاء ال رمن القاسمي؛ أنظر ص۳۷ من المجلّد السٌابع منە. 


۲۱۱ 
اعتقاد أن أصحاب الطرق الصوفیة یتلقون دینھم من اللہ مباشرة فلا حاجة 
بہم ا ی اتباع الرسول صلی اللہ عليه وسلمء ویشرعون لأتباعھم عبادات 
وأذکارا ما آنزل اللہ بہا من سلطانء وقد قال النبي صل اللہ عليه وسلم: من 
عمل عملا لیس عليه أمرنا فھو رد. فلا تجوز مصاحبة الصوفیة ولا حضور 
جالسھم؛ ولا بجوز إکرامھم وتشجیعھم: بل بجب الإنکار علیھم ومنعھم من 
مزاولة أعماخم الصوفیة ونشرھا بین الناس؛ ویجب ھجرھم والتحذیر منھم. 

وباللہ التوفیقء وصل اللہ علی نبینا حمد وآله وصحبه وسلم. 
وجاء نی الفتوی رقم )۱٦۸٦٢(‏ ما نصهہ: "'ج: الطرق الصوفیة طرق خالفة 
مدي النبي صلی اللہ عليه وسلمء والواجب الاقتداء بالنبييی صلی اللہ عليه 
وسلم واتباع سنته والابتعاد عم| خالف ہدیه وسنتہ؛ لنه بدعة وکل بدعة 
ضلالة وبتأمل الأوراق ا مرفقة بالسؤال وجد فیھا ألفاظ بدعیة ومدائح فیھا 
غلو وإطراء للرسول صل اللہ عليه وسلم. فالواجب ترك التصوف وطرقہ 
والرجوع إلی کتاب اللہ وسنة رسوله والعمل ہم| عليه السلف الصالح من 
الصحابة والتابعینء قال صل اللہ عليه وسلم: وستفترق ہذہ الأمة علی ثلاث 
وسبعین فرقة کلھا نی النار إلا واحدة ". قلنا: من هي یا رسول اللہ؟ قال: " 
من کان علىی مثل ما أنا عليه الیوم وأصحابي " وقال صلی اللہ عليه 
وسلم:علیکم بسنتي وسنة ا خلفاء الراشدین من بعدي؛ تمسکوا بہا وعضوا 
علیھا بالنواجذ وإیاکم وحدثات الامور فإن کل محدثة بدعةء وکل بدعة 
ضلالة. وفقنا اللہ وإیاك وجمیع المسلمین ما فيه ا خیر والصلاح. وباللہ التوفیق؛ 


وصل اللہ على نبینا حمد وآله وصحبه وسلم."' 


۲۲ 
ونحنْ نتأشف جذا علىی إصدار مثل ھذہ الفتاوی عنْ أمثال هذہ ا مراکز 
بدون تحقیق تامٌ وتثبّتٍ بالغ. وقد وصلنا أنْ عمدہً دلائل مَنْ بدّع التصوّفَ لا 

١إ‏ التصوٗفَ لیکن رائجا مشھورا نی القرون الفضّلة. 

۲ ا لمنکرات وا لمبتدعاتٌ - القولیة مِنھا والعملیة - اللّاتي توجد فی بعض 
الکتب الموضوعة على التصوّف وکذلك ژب| پُذکر فی کتب تراجم الصّوفیة 
وطبقاتہم مِنْ أمور ووقائع يأباہ العقل السّلیم والشرع المستقیم. 

٣‏ إِنّ التصوّف لیس بعلم شرعيٗ إِنّما ہُو نحلاً مترعة ممزوجة مِن دین 
الصاری واهنود والسشیخ: فإنّنا نری أنْ کثیرا ِن عادات الصّوفیة لا یُوجد هھا 
أُيٌّ خرج ومستند فی القران والسنة. 

اھب ا ھکس تحاضو 
لإاصلاح القلب والتوضصّل إلی درجة الإحسانء ولایلزمُ نی إستخدام لَيٌ 
وسیلة کانث أَن یوجد ھا نصّ صریح ولا أنْ یتعاملّ بە السّلف الضالح فشأن 
التاوں ہن افو کیا 7ےک تنعل ات انا ا السائل 
فیوّض نی کل زمانِ ومکان إلی ما یعتادہ الس ویتعاملونه فی| بینھم بعد أنْ 
یتوضّل بہا إلی اللقاصد الأصلیة ولٴیُصادم النْصَ الضریح والضوابط الٹابنة. 
فمقاصدً التصوّف - الّتي قد سبق ذکڑھا - کانث تحصل نی زمان النبوٰۃ 
پمحض صحبة النبيٌ صلّ اللہ تعالی عليه وسلّم أمّا الیومَ فلا بحصل غالبا 
لِعامة النّاس إِلاً بوسائل وذرائع ذُکرت تفاصیلّه نی کتب التصوٴف. 


۴( 
والإستدلال بعدم رواج التصوّف فی القرون ا ماضیة إستدلالّ بالتك 
والثّكُ جرد لا یدلّ على کراہة شیء وبدعیّتہ بل الَّك القصود - بالمعني 
لّذي سبق ذکرہ نی مبحث التّك مِنْ هذا الکتاب - هو الذي ید على کراھة 
ما تُرك کذلك إذا أٌي بە علی وجه التدیٔن والتقرٌب. آتا التصوٴفٌُ فلمْ یکن ترکّه 
نی زمانِ النبوۃ وأوائل الصّحابة الکرام تركاً مقصوداً لأئہم لم یکادوا بجتاجون 
پل مُزاولة ھذہ الأعمال والاًشغال بل کانوا یفوزون بحصول مقاصدِ التصوٴف 
بمجرّد صُحبة النبيٌ اللختار عليه الصّلاة والسّلامء وکذلك علمءُ الصوفیة لا 
پعفلرٹ:الأع ال الین اللصضوصة عل زج الشڑب بل عل. وجہ التدوای 

والمعالحة لمکائد النْفس الَأمّارة بالسٗوء. 
وال جوابُ عنِ النّْانی أَنْ الحکَمَ على القٌیء با حظر والابتداع لا یصح إِلّا 
بالّظر إلی نفس ذلك الشیء وإلی أبعادہ النّلائة اأو صفاته اللّازمة أو الغالبة. أمّا 
مذہ الواقعاث والأحداث اللّاتي تُوجّد فی کب طبقات الضوفیة فلو سُلَم 
عزڑھا إلیھم ولإبُستخرج ھا تاویل صحیح ونخرج مناسب لم تبلغ أیضا عشرا 
فی الأة باللنظر إلی جماعة الصّوفیة الأخیار مِنْ بد٭ھم إل یومنا هذا. عی أَنْ 
کثیراً مُنھم قد جمعوا بین الشٌریعة والتصوّف ووفقھم الله للتجنّب عنِ البدع 
والملحدثات فقاوموا البدعاتِ أأحسنّ مقاومة وأقاموا الظّامات الگری علیل 


أصحابہا علی ما لا بخقفی حائُم وعددُعم عل کل مُنصفِ فھیم تتبعَ طبقاتہم 


وتراجمٌھم.' 

وأي قوم یسلمٌ کلھم - أوائلھم وأواخرژھم متقدمیھم ومتأخرہم - عنْ 
المذکرات والمحدثات! ألیس فی ال تکلّمین مَنْ اصیبوا بأنواع البدع العقدیّة 
وابْنّلوا بکُملة من المعاصی الظّاھرة والمحدثات العملیة! ولو تتبعّتَ کتبّ 
تراجم المحدثین والمفسّرین والفقھاء وعلماء العربیة وغیرھم لوجدتہم علىل 
نفس ہذا اینوال وعلی مثل ھذا السار- رمھم اللہ وسا حھم واإِيّانا -. 
فالضوفیةُ کأيٗ قوم اخر فیھم ا حیر والشڑ والسنّیة والبدعة والصحیح 
والقیم. لکنْ هن غایة التعسّفِ والإفراط أَنْ تتبع فظائمٌ قوم وسلبیائہم 
وتعرض عنْ محاسنھم وإیجابیاتہم کلیا ثمٌ حکم علىی جمیعھم بشنائع بعضھم. 
ٹا الالیل الال فھر لی سیا عل اسان غلَعی مین :یل وعایةً لاپرل 
يذیعھا بعض ا ججھلة منذ قدیم الزمان إلی یومنا هذا. فالتصوّف مِنْ جملة العلوم 
الاسلامیة والعمدۃً فیه مقاصڈھا الََی سبقّ ذکرھا وھی مأمورة بہا فی 
نُصوص کثیرةء ومبادبہا مِنْ جملة الوسائل وهي منصوصة علیھا أیضا على أَنه 
قد مر فیما قبل أنْ الوسائل لا حتاج فیھا إلل نص٘ صریح: أمّا زوائڈُ التصوّف 


إِن با الفرح حمد ابن النَّدیم ذکر نی ا مقالة الخامسة مِنْ "الفھرست' ومضة ختصرة 
ولعة قلیلة مِنْ آسماء أولی العلم والفضل الّذین اشتھروا بالتصوّف والصوفیة تحت 
عنوان''أسماء العباد والزھاد والمتصوفة'' ص۲۲۹. فلیراجع إليه. 


0ھ 
فھي غيژ داخلة فی ماهیّة التصوّف وآکٹڑھا غیرژ إختیاریة وعلی ھذا فلمْ بیقّ 
أَيٌّ جال هٰذا النقد. 

ویِّا یلیئی ذکرہ هنا أنْ للشیخ العلامة الفقیه الفشر مولانا شرف علىي 
الٹّھانوي مَساعي جمیلة وجھود جبارۃ فی ذا المجال وإِلّه رمه اللہ قد أَلفَ 
جلّدا کبیرا نی الإجابة عنْ ھذا اللّقد وإثبات مسائل التصوّف بنصوص 
الکتاب والسنْة آسم ھا ' التکشف عنْ مھیّات التصوّف'' فلیراجِم لە فإله رمہ 
الله قد أجاد وأفاد ک هو دأبہ رم اللہ تعا ی۔ 

نا اٌ٘طنبَ نی ہذا البحث - مبحث التصوّف ومدی ا حکم عليه بالابتداع - 
نی مثل ھذا الگتیب الّذي مبناہ علی الإختصار لا میته البالغة وشِدٌة إفتقار 
النّاس إليه لا سیا نی العصر الرٌاھن ونظراً مضراتِ جسیمة کثیرة نتر تب علی 


عدم رِعایة ھذا الباب. 


فھرس المحتویات 
الباب الأول: ذمٌ الابتداع وا لمبتدعة نی ضوء الکتاب والسنّة والعقل السّلیم ۷۰ 
فصل: ذمٌ الابتداع والمبتدعة فی ضوء الکتاب انمسصمفس نیڈ 
إسوداد وجوہ أھل البدعة جشوسمےوسٹھسھ‫_ھٗھّ مس۸ 
الإبتداع تفرّق عن الامّة وضلال ساد ساس اکھت ہت نہ سا 
الابتداع جور وعدول عنْ صراط اللہ إ]ھیممماسھمھمنھمھسمت گت ا 
ترةالزسرل غن الندعین لم کہ ساس کمدس رت ت ھک تا 
الإ(حداث نی الڈین مظھر العلوٌ اللذموم سمیمشسسسسببٗممیعسممھ تا 
الفھوم الشْرعيٍ للبدعة ی ضوء الأحادیث ج نمس ضص كت 
نفس الإحداث مذموم أم العمل بە؟ ممسشیسهسیدمأچجہُمسسہتھ٢‏ 
الابتداع سبب ا حرمان من ا حوض وھ اھ سس ات 
کون الابتداع سبب لإستحقاق اللعنة بدھشھمسمسٛھسسممسمصسھمم-ص-سسس۸ا 
عدم استقلال العقل للمصالح والممٰاسد رچسس صت سم سد ٢‏ 
ادعاء مناقضة کمال الذین وتمامهہ سس رمضھا مہ مکتغاجا ۶ 
الابتداع اتّباع اهوی وس ما شی سس سس سی تھا ھ ہ٢۴٢‏ 
معاندة الشارع ومضاهاتہ 0 ا ا ا ا ا ا ایا و یی 
الابتداع یوجب التفرّق المذموم سم ھ کہ ھا ھدھمتہ ت۳۴٢‏ 
الإاحداث فی الذّین سبب اندراس الأدیان موہ سم سس 1 


إیجاد البدعة یستلزم إماتة السنة نے نان حا نا ےگا 


کرات الْعتة ٗممسمممسسمسسمسسشمسستگا 
الباب الثانی فلس پچ سس مسپس ھا 
تعریف البدعة من حیث اللّخْة نیٌُٗٗوس تہ ا ًشسسششت 
تعریف البدعة شرعا واصطلاحا: مد ْھا تم جھوواہداششہہ یہ۸٢‏ 
إشکال صدور الابتداع من السٌلف وجوابه عْٗحسسحّ سظط٣‏ 
حکمُ إحداث الجحدید ہی لا اک ا ا ا ا اک یں ا کیا 
مناطٔ حرمة الابتداع محر ممممھرمممممسم سو ٣٢۴‏ 
الشرق تن العصیة والیدعة سس سس سد سک 
الفرق بین الرّسم والبدعة سس سسسوُھْمو‫ُسصىسھوچس 2 
حکم الرٌسم فا ما ایی فاش ماصتھمنٹشا ماھت یی 
الفرق بین البدعة والقیاس والاجتھاد سفیسسىسشھمسیہ ۸ 
الفرق بین البدعة والمصالح ا مرسلة سس تحٌےحىى‪‫ك‬ْسهَّصھت 
اَی سن اتتعترالاكِعحات کیو یڑا اہ 
تقسیم البدعة إلی اللکفرۃ وغیرھا سفن تسد سْكسمَسييتھستھ 
تقسیم البدعة إلل الفعلیّة والتر كیّة مسیمْوسسم ےکھد ھائناادٹّےھ 
حکم ریاضات الصوفیة جھاسجھمسششسمجصشسجومٌظا؟ 
تقسیم البدعة إلی ا حسنة والسكة لو اینریٗٗومسامنہوظاسص۸۶' 
بعض نصوص من قال بتقسیم البدعة فأھتمس ہوم سسمسھگگ اگ 
العلماء الّذین لایقولون بہذا اللّقسیم '٭ٌمٌٗوىممھصمچسنا آ5 

مسصسسست حسصسمحت5 


نصوص من ذھبوا إ ی الطبیق ہمٗفمشصي ہم سجإژمسسمسہج ظا 
تحقیق العلاّمة خلیل أحمد السٌّھارنفوری مم مس سس ھ2 
خلاصۃة الکلام کل ا ات کی لت ا کی تر ےہ .تا 


البدع ۹-90ص 
الاستدلال بحدیث''من سن نی الإسلام سنة حسنة''وجوابہ ماک تا 
مناقشة الاستدلال بروایة''ما رآہ ا لسلمون حسنا'" نامھمجچھ مھا ضا 9 
تقسیم البدعة إلی ا حقیقیّة والإضافیّة 9999 
مدی الاختلاف نی البدع الإضافیة اسم الہ سس نان ف9 
سباب البدع الإضافیّة وفقھھا یں ما نے مات ےم کت۷ 
مدی التخصیص ال جائز والممنوع لجھمستھ یسھمساہ جس یر كتص۷ 
للاوي عل انا ر کن مس شس ےه سک 
خطاً إنکار البدعة الاضافیّة ا نت ا ان نت ا یس نٹ 
دلیل حرمة البدعة الإضافیة ا ات ھن ھت تن ھت نت 
سذ ذرائع الابتداع نے کنانہ انس طسا٢‏ 
مآخذ حرمة البدعة الاضافیّة گھتھشسست مسشھمھمستھ مشیہ ۷۷ 
نصوصّ اھل العلم والفقه حول البدعة الإاضافیة ا ا ا رر ہی 
نسوئ النقیاء ا لاجد ساد فجویم سس گ۸ 
تحقیق نفیس للعلامة خلیل أحمد السّھارنفوری عامس مھ من سک۸ 


دخولّ البدع نی العادیات ممسمسسہعجبسٌٗمسسمستکھط 
جال الابتداع نی الرٌسوم کممست مد سأ ھت اھ کا 
مسئلة "الترك'' وصله بالابتداع أٛ-کس تد س لاسہ ھدھ مت 
تعریف الٹرك وأسبابہ امجھ ددھ ھت مرا سا میں مضصسساسس تا 
تعیین عحلّ التْزاع تس سم ‌جےجےجےجشسشسسھے لکش ضط 
حجیة الْثرّك ودلائلہ 'مصرحکلز سس مار لہس سن ۹8 
نصوص الفقھاء نی باب الٹْرَك نام شرم امہ رمضم اتا 
دلّة القائلین بعدم حجّیة الثْك والأجوبة عنھا سس سسجت تا 
التجیح وا لمناقشة مس روطس مسمسح سس 3۶9 
إشکال علی حجّیة الْك وجوابہ 000 0 رر و و وہ 
البابٔ الرابع کا مھ چوس ھت سا فا 
اُحکام البدعة وا لمبتدعة یی۴م70جج6یمیهیی 2 
ھل من البدع ما هو صغیرة ؟ 6ھ کھت تا 
حمل نصوص ذم البدع وووسو سس سسفسس نت 
مصداق لفظ ''العدء"' 1 ا ا ا ا و ا ا ا ا ما ہی ہیں 
فتوی الشیخ الفقيه رشید أحمد ا جنجوهمي سارہ سای ماود نات ۱۹ 
کیفیّة التّعامل مع المبتدع وحیل الن٘صوص الواردۃ فی ذلك اتب 1۹۳ 
الفرق بین ا مداھنة المحرمة وا مرخصة فیھا مسنل ےش س مہ سسس ات 
حکم الصّلاةۃ خلف المبتدع سس سد سشفوئس‫إٛ‫و سی ستھلاتا 


الباب ا لخامس سمھوھومامست اسھاامممتصمٌمہ وش ک۷ا 
ا حجمھور وا جمهوریّة لیسا من احُجج الشْرعیَّة پچھھیوھیو ہو ہی 
الفرق بین السّواد الأعظم والإجماع نچکھسھمجٗککھکُے‫ْٗمسشمس انتا 
تفسیر السٌواد الأعظم فی ضوءالروایات هسسسسشسم ا حالشنمتہ ٢۷۴۶‏ 
مباحث مهمّة تتعلّق باصطلاح " أھل السنّة والجماعة"' ک 9۰0000۹ 
نشأة التسمّي بأآھل السنة مسر جْھ ھا شس بر ماجاھ لچ 7۸6ا 
الفھوم الإضائی واللقبي لأھل السنّة والجحماعة سلڈمسمسممنسجسجھا 
أَيٌٍ بدعة توجب ھذا التفرق المذموم؟ من ےت کی کے کٹ 
فتوی مهمّة للشیخ الفقيه رشید أحمد ا جنجوهمي سمسوسسمش کت 
محمل حصر البدعة نی مجال الاعتقاد مفیت میٹ سک سم منص ھک 
موقف الش٘اطبي نی ذلك ھومموکسچجسھسجسکتکممجچجسالیسھ کر 
دلائل الشٌاطبي رحمہ اللہ تعالی سس کأھ ھت 6ت 
وقفة من أُصحاب اللموقف الأول ا ا ا ا ا ا کا دی 
الط نت من ڈسیکسوسیمففسفجٗوپیاسٹفسسكیس ہ۶۹ 
الاختلاف الإجتھادي والتفرٌق سواومسدھٹھاکامْسسمکھا ھ2ا 
آسباب الخروج عن أھل السنة اھ ھت ھ اص سا2ا 
إنکار اللإجماع ابتداع َدول شا انمت اھ سناس 196 
تصفیة الاختلافات نی اعتقادات أُھل السنْة ّجممىمأسأإأم سو ا گا 
أقسام الاعتقادیات وحکم ال خلاف فیھا نكحسَصَمْضصضىهصسسیمنْْہ ٢‏ 
المراد ''بأمتیي ' أَمّة اللإجابة 9 مٗ۳ی٣یٔفٌٌٔ.‏ 


بعض آمارات أھل السنْة والحماعة موہ مسا 


قضیّة تجزي أُھل السنة مسھمسسسھھمدستھت 


بیان هامٌ لااِإمام الدّھلوي فی أ میة التصوٗف والصَوفیة 
مناقشة فتوی اللجنة الدائمة حول التصوٗف والصوفیة 





دی تی۔(مضن, ۴ئ) مل شال صاب 
ول خر ملق عویدال رن صاب 
اھر پال روف اور بیع الگر طقمیرا ۸ '. اب 
فقہ الہرلاآشرپبدالا لام ملق میا رس ۔اب 
















نی رما ا کو ملق عیدر ”ن‌صاحب 

براین ہد (عضنمزح) ملا ایال رقاصاحب 

مراي( خّق: زئ) لص رب لا 
۴ تو مد اور جواریذر دریں(تقر) خغْدطماب جال × 


عال ھی نف نے پ عت مب اک مق ماب __أ 
دنو جیادی خدوخال ادر مار یذ مداریال 0 
جا رہل سے متعلردایت مس عاہری تار سض خدطماب ۹ہ 
3 بور حر حاض کے می٤‏ نکی حل یق 20 
6ہ 7 سز بر علائےدویدکی نھر یما تک دش جیا 5 
ایانو“ یا مخت اور ظرر ہر یی 
الما مال ہد (ت جمان المنداور موار فالریث نے 
فی تین عق ترج) س 
ہپ کیں کی سھ ویج شجارالہ صاحب 


کت رس دگی؟ مفت نال ماب 


ران دح تک رکاش 


1 بذنم عر لہ دۂ تیور تاڑ 


ےو رہ 
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